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3. Arqueologia filoséfica

1. A ideia de uma “arqueologia filoséfica” aparece pela pri-
meira vez em Kant. Nos Lose Blitter [Folhas soltas] para o
texto de 1791, Uber die Fortschritte der Metaphysik [Os pro-
gressos da metafisica], ele se questiona sobre a possibilidade
de uma “histéria filoséfica da filosofia”. Uma histéria assim,
ele escreve, “nao é em si possivel histérica ou empiricamente,
mas somente racionalmente, isto é, & priori. Se ela expoe facta
da razdo, nio pode tomd-los emprestados da narragao histé-
rica, mas deve extrai-los da natureza da razao humana como
uma arqueologia filoséfica [als philosophische Archiologie]”'. O
paradoxo implicito em tal arqueologia ¢ que ela, a partir do
momento que nio pode se tratar simplesmente de uma histé-

ria daquilo que os filésofos “questionaram sobre a origem, o

' Immanuel Kant, “Lose Blitter zu den Fortschritten der Metaphysik”, em Ge-

sammelte Schrifien. Akademie-Ausgabe, 111 (Berlim, De Gruyter, 1942), p. 341.
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escopo e o objetivo das coisas do mundo™?, isto ¢, das “opi-
nides [Meynungen] que surgiram casualmente aqui e ali”, corre
o risco de nio ter um inicio e de propor uma “histéria de coi-

sas que nao aconteceram’”.

As anotagoes de Kant voltam mais de uma vez a esse para-
doxo: “Nao se pode escrever uma histéria de coisas que nio
aconteceram, para a qual somente podem ser dados prepa-
rativos e materiais”®. “Todo conhecimento histérico é em-
pirico [...]. Uma representagio histérica da filosofia narra,
entdo, como ¢ em que ordem se filosofou. Mas o filosofar
¢ um gradual desenvolvimento da razio humana e isso nio
pode ter se desenrolado por via empirica nem ter comegado
segundo meros conceitos.” “A histéria da filosofia é de uma
espécie tdo particular que nela nao se pode narrar nada do
que aconteceu, sem antes conhecer o que teria ou poderia

ter acontecido.”®

Reflitamos sobre o cardter inteiramente peculiar dessa ciéncia
que Kant chama de “arqueologia filoséfica”. Ela se dd como
uma “histéria” e, como tal, nao pode deixar de se questionar

sobre a prépria origem: mas, como é uma histéria, por assim

2 Idem.

3 Ibidem, p. 343.

4 Ibidem, p. 342-3.
> Ibidem, p. 340.

¢ Ibidem, p. 343.
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dizer, a priori, cujo objeto coincide com o préprio fim da hu-
manidade, ou seja, com o desenvolvimento e com o exercicio
da razio, a arche que ela procura nunca pode se identificar
com um dado cronolégico, nunca pode ser “arcaica’. Ade-
mais: uma vez que a filosofia tem a ver nao apenas e nem tanto
com o que foi, mas com o que deveria e poderia ter sido, ela
mesma acaba por ser, num certo sentido, algo que ainda nao
se realizou, assim como sua histdria é “histéria de coisas que

nio aconteceram’.

Por isso, na Logik [Légical], Kant pdde escrever que “qualquer
filésofo constréi, por assim dizer, sua obra sobre as ruinas [auf
den Triimmern] de uma outra” e que “a filosofia nio ¢ algo
que se possa aprender, pelo simples motivo de que ainda nio
se realizou™. A arqueologia é, nesse sentido, uma ciéncia das
ruinas, uma “ruinologia’, cujo objeto, mesmo sem constituir
um principio transcendental em sentido préprio, nunca pode
realmente se realizar como um todo empiricamente presen-
te. As archdi sao o que poderia ou deveria ter se realizado e
que poderd talvez um dia se realizar, mas que, por enquan-
to, s6 existem na condi¢io de objetos parciais ou ruinas.
Assim como os fildsofos, que nio existem na realidade, elas

se realizam somente como Urbilder, arquétipos ou imagens

7 Idem, “Logik”, em Werkausgabe (org. Wilhelm Weischedel, Frankfurt a. M.,
Suhrkamp, 1974), v. VI, p. 448.
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originais®. E “um arquétipo permanece tal sé se nao pode ser
alcancado. Ele deve servir somente como uma cordinha para

sinalizar a direcao [Richtschmur]™.

2. A ideia de uma desomogeneidade essencial presente em
toda auténtica prética histérica, de uma diferenca constitutiva
entre a arché que ela indaga e a origem facticia esté na base do
ensaio de Foucault de 1971, Nietzsche, la généalogie, I'histoire
[Nietzsche, a genealogia, a histéria]. Desde logo, a estratégia
do ensaio ¢ clara: trata-se de jogar a genealogia, cujo mode-
lo Foucault resgata em Nietzsche, contra qualquer busca por
uma origem. Nessa perspectiva, também pode ser ttil buscar
a alianga da histéria: “A genealogia nao se opoe a histéria [...],
opde-se, ao contririo, a0 desdobramento meta-histérico de
significados ideais e de teleologias indefinidas. Ela se opoe a
busca pela ‘origem’™ . Para esse fim, Foucault distingue, entre
os termos usados por Nietzsche, Ursprung, que reserva a “ori-
gem” como béte noire, do qual é preciso tomar distancia, e os

dois vocdbulos “que melhor que Ursprung designam o objeto

8 Idem, “Philosophische Enzyklopidie”, em Gesammelte Schriften. Akademie-
-Ausgabe (Berlim, De Gruyter, 1973), v. XXIX, p. 7.

°  Idem.

10 Michel Foucault, Dits et écrits (org. Daniel Defert e Francois Ewald, Paris,
Gallimard, 1994), v. 2, p. 136-7 [ed. bras.: Ditos e escritos, Rio de Janeiro, Forense
Universitdria, 2010-2014, 10 v.].
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préprio da genealogia'': Herkunft, que ele traduz como “pro-

veniéncia’, e Entstehung, “ponto de insurgéncia’. Se Nietzsche

recusa a busca pela origem é porque Ursprung designa

a esséncia exata da coisa, sua possibilidade mais pura, sua identi-
dade cuidadosamente voltada para si mesma, sua forma imével e
anterior a tudo o que ¢é exterior, acidental e posterior. Buscar tal
origem significa tentar encontrar “o que jd era’, o “isso mesmo”
de uma imagem perfeitamente adequada a si mesma: significa
considerar como adventicias todas as peripécias que aconteceram,
todas as astucias e todos os disfarces; significa querer tirar todas as

mdscaras, para deixar evidente no final uma identidade primeira.'?

E contra essa ideia que o genealogista luta. Isso nao significa

que ele nao procure algo como um inicio. Mas o que ele en-

contra “no inicio histdrico das coisas”*® nunca é “a identidade

preservada da sua origem”.

Fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascetismo, do co-
nhecimento nunca serd, entdo, partir em busca da sua “origem”,
deixando de lado como inacessiveis todos os episédios da hist6-
ria; significard, ao contrdrio, demorar-se nas meticulosidades e
nos acasos dos inicios [...]. O genealogista necessita da histéria

para esconjurar a quimera da origem.'

1

12

13

14

Ibidem, p. 140.
Ibidem, p. 138.
Idem.

Ibidem, p. 140.
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O termo francés conjurer, que traduzimos como “esconjurar”,
une em si dois significados opostos: “evocar” e “expelir”. Ou,
talvez, os dois sentidos nao sejam opostos, porque para escon-
jurar algo — um espectro, um demébnio, um perigo — é preciso
antes de tudo evocd-lo. Resta o fato de que a alianca entre o
genealogista e o historiador encontra seu sentido exatamente
<« -~ ~ » . .
nessa “evocagio-expulsao”. Anos depois, numa entrevista de
1977, o mesmo gesto definird a relagio da genealogia com
o sujeito: deve-se ser capaz de dar conta da constitui¢do do
sujeito nas tramas da histéria para poder definitivamente se

desvencilhar dele:

E preciso, desvencilhando-se do sujeito constituinte, desvenci-
lhar-se do préprio sujeito, chegar a uma andlise que consiga dar
conta da constituigio do sujeito na trama histérica. E isso que
chamarei de genealogia: dar conta da constituigio dos saberes,
dos discursos, dos 4mbitos de objetos etc., sem ter que se referir

a um sujeito."”

A operagdo, que estd em questio na genealogia, consiste na
evocagao e na eliminagio da origem e do sujeito. Mas o que é
que fica no lugar deles? Porque continua sempre se tratando de
remontar a algo como o momento em que saberes, discursos,
Ambitos de objetos se constituiram. Sé que essa “constitui¢ao”

tem lugar, por assim dizer, no nio-lugar da origem. Onde se

15 Michel Foucault, Dits et écrits, cit., v. 3, p. 147.
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situam “proveniéncia” (Herkunft) e “insurgéncia” (Entstehung),

se elas nunca estdo nem podem estar em posicio de origem?

3. A identificagdo, em toda pesquisa histérica, de uma franja
ou de um estrato heterogéneo, que no se situa em posicao de
origem cronoldgica, mas como alteridade qualitativa, se deve
na realidade no a Nietzsche, mas ao te6logo que possivelmen-
te foi 0 amigo mais lacido e fiel de Nietzsche: Franz Overbeck.
Overbeck chama de Urgeschichte, “pré-histéria”, essa dimen-
s4o com a qual toda pesquisa histérica deve necessariamente

se confrontar. E nao s6 na histéria da Igreja:

Somente a partir da diferenga essencial entre pré-histéria e his-
téria explica-se por que a pré-histéria goza de uma consideracao
tdo particular. A pré-histéria é, de fato, uma histdria mais rele-
vante e decisiva que qualquer histéria, e isso de forma absoluta,
nao s6 na histéria da Igreja. A histéria da insurgéncia [ Entstehun-
gsgeschichte] ¢, na histéria de qualquer vivente e, em geral, na

vida, incompardvel.'®

Isso significa que, segundo Overbeck, todo fendémeno histé-
rico se divide necessariamente em Urgeschichte e Geschichte,

pré-histéria e histéria, que s2o conexas mas nao homogéneas,

16 Franz Overbeck, “Kirchenlexicon Materialen. Christentum und Kultur”, em
Werke und Nachlass (org. Barbara von Reibnitz, Stuttgart-Weimar, Metzler, 1996),
VL 1, p. 53.
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e requerem metodologias e precaugoes diferentes. A pré-histéria

nao coincide simplesmente com o cronologicamente mais antigo:

O cardter fundamental da pré-histéria é o de ser historia da in-
surgéncia [Entstehungsgeschichte] e nao, como seu nome poderia
sugerir, de ser antiquissima [ura/t]. Ela pode, alids, ser muito
jovem, e o fato de ser jovem ou velha ndo constitui, em todo
caso, uma qualidade que lhe cabe de modo original. Essa quali-
dade se deixa perceber nela tao pouco quanto uma relagdo com
o tempo caiba em geral 4 histéria. Mais do que isso, a relacao
com o tempo, que lhe cabe, s6 lhe é atribuida pela subjetividade
do observador. Como a histéria em geral, também a pré-histéria

nio estd ligada a um lugar particular no tempo."”

A primeira vista, a heterogeneidade da pré-histéria tem um
fundamento objetivo, porque “a histéria comega somente
onde os monumentos se tornam inteligiveis e hd disponibili-
dade de testemunhos escritos confidveis. Atrds e para cd jaz a
pré-histéria”®. Mas que se trata, na realidade, ndo de um dado
objetivo, e sim de uma heterogeneidade constitutiva insita na
propria investigacao histérica, que se encontra a cada vez dian-
te de um passado, por assim dizer, de tipo especial, é especifi-
cado logo depois, para além de qualquer divida: “também a
pré-histdria tem a ver com o passado, mas com um passado em

sentido especial”, em relagio ao qual “o véu, que estd suspenso

7 Ibidem, p. 57.
18 Ibidem, p. 53.
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sobre toda tradigdo, se intensifica até a impenetrabilidade™”.
Ja no estudo Uber die Anfiinge der patristischen Literatur [Sobre
os primoérdios da literatura patristica] (1882), Overbeck havia
distinguido, nesse sentido, uma christliche Urliteratur de uma
urchristliche Literatur. Na obra pdstuma, ele especifica que “o
passado de uma Urliteratur nao é um simples passado, mas
um passado qualificado ou um passado a segunda poténcia —
Mais-que-passado [Mebhr-als-Vergangenheit] ou Superpassado

[Uberwrgangenhez’z‘]: nele, ndo hd nada ou quase de passado™.

O fato ¢ que histéria e pré-histéria, unidas na origem, se sepa-

ram irrevogavelmente numa determinada altura:

Na histéria de todo organismo chega o momento em que os limi-
tes que o separam do mundo nio podem ser ulteriormente des-
locados. Nesse momento a pré-histéria ou histéria da insurgéncia
[Entstehungsgeschichte] se separa da histéria. Dai a semelhanca en-
tre esse momento e a morte e a facilidade com a qual em cada
histéria, no sentido comum do termo, toma lugar a aparéncia de
uma histéria da decadéncia [Verfallsgeschichte]. Ela desfaz nova-
mente aquele elo dos elementos que a pré-histéria produzira ... Se,
portanto, nas coisas que possuem uma vida e uma eficicia histéri-
ca, é preciso distinguir entre a sua época pré-histérica e aquela his-

torica, é a pré-histdria a colocar a base da sua eficdcia histérica.”!

Y Idem.
2 Ibidem, p. 55.
21 Ibidem, p. 53.
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Nao apenas pré-histéria e histéria sao diferentes e, a0 mesmo
tempo, conectadas, mas a prépria eficicia histérica de um fe-

noémeno estd ligada a essa distingao.

Os elementos, que na histéria estamos acostumados a con-
siderar como separados, na pré-histéria, de fato, coincidem
imediatamente e se manifestam tio somente em sua unidade

viva. Tomemos o caso de um livro: na pré-histdria, ele

age como a unidade fechada em si de si mesmo e do autor ...
levar a sério o livro significa, neste tempo, nao saber do seu autor
nada além dele. A eficdcia histérica do livro se funda sobre essa
unidade, mas ela se dissolve ao longo da sua efetividade, até que
no final o livro vive sozinho, e nio mais seu autor nele. Esse é o
tempo da histéria literdria, cujo motivo fundamental é a reflexo
sobre o autor dos livros que agora sdo os tinicos que ficaram em
vida ... Nesse estdgio, o livro ... age separadamente do seu autor,
mas com isso também entra em jogo o processo que levard, no

final, a0 esgotamento de toda eficdcia.”

4. Qualquer um que realize uma pesquisa histérica deve, mais
cedo ou mais tarde, se confrontar com essa heterogeneidade
constitutiva inerente a sua propria investigagio. E o faz na

forma da critica da tradicdo e da critica das fontes, que lhe

2 Ibidem, p. 54.
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imp6em cautelas especiais. A critica nao diz respeito apenas a
particular antiguidade do passado, mas, acima de tudo, 4 ma-
neira como ele foi construido numa tradi¢ao. Overbeck, que
por muito tempo trabalhou com as fontes da patristica, tem

plena consciéncia disso:

Naio h4 histéria sem tradi¢ao — mas se, nesse sentido, toda hist4-
ria é acompanhada por uma tradigio, isso nio significa [...] que
a coisa, que é chamada de tradigdo, permaneca sempre idéntica
[...]. Quem escreve a histdria deve chegar a sua exposicao através
de um incansével trabalho preliminar: este ¢ a critica da tradi-
¢ao. Na medida em que a historiografia pressupoe essa critica e
as pretensoes da critica em rela¢io a autonomia sio justificadas,
também se justifica a exigéncia de retroceder em cada periodo até
sua tradigdo e ¢ justo se perguntar se a tradi¢io da pré-histdria

nao se caracteriza antes da tradi¢do de qualquer outro periodo.”

Aquilo com que a critica da tradigao e das fontes lida nio
¢ um inicio meta-histérico, mas a prépria estrutura da pes-
quisa histérica. E nesse sentido que ¢ preciso reler as paginas
que, no § 6 de Sein und Zeit [Ser e tempo], Heidegger de-
dica & “destruigao da tradi¢do” e em que é possivel perceber
ecos do pensamento de Overbeck. A célebre distingio entre
“histéria” (Historie) e “historicidade” (Geschichtlichkeit), que

aqui é elaborada, nio ¢ nada de metafisico e tampouco implica

» Ibidem, p. 52.
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simplesmente uma contraposi¢ao entre objeto e sujeito. Ela se
torna inteligivel no momento em que é colocada em relagao
a0 seu contexto, que ¢ justamente a distingao entre tradigao e

critica das fontes:

A tradi¢io dominante tende tdo pouco a tornar acessivel o que
ela “transmite”, que, acima de tudo e no mais, antes o cobre. Ela
entrega o transmitido a obviedade e bloqueia o acesso as “fon-
tes” [Quellen] originais, pelas quais as categorias e os conceitos
transmitidos haviam sido tocados, de forma, a0 menos em parte,
auténtica. A tradigao faz com que se esquega, em geral, essa pro-
veniéncia [Herkunft]. Ela tem como consequéncia a inutilidade

mesmo s6 de compreender a necessidade de uma tal regressao.*

A “destrui¢io da tradi¢ao” deve, pois, se confrontar com esse
enrijecimento da tradi¢ao para tornar possivel aquele “regresso
ao passado” (Riickgang zur Vergangenheit™) que coincide com

o reacesso as fontes.

Overbeck chama de “canonizagao” o dispositivo pelo qual a
tradi¢ao impede o acesso as fontes® e isso é verdade, em par-
ticular, para a literatura crista das origens. Naturalmente, hd

outros modos também de impedir ou controlar o acesso as

2 Martin Heidegger, Sein und Zeir (Tiibingen, Niemeyer, 1972 [1927]), p. 21
[ed. bras.: Ser e tempo, 10. ed., trad. Fausto Castilho, Petrépolis, Vozes, 2015].

% Idem.

26 Franz Overbeck, “Kirchenlexicon Materialen. Christentum und Kultur”, cit.,

p. 56.
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fontes. Um deles passa, na cultura moderna, pelos dos saberes
que, definindo e regulando a ecdética dos textos, transformam
o préprio acesso as fontes numa tradicao especial, ou seja, a
ciéncia da tradi¢io manuscrita. Se a filologia opera uma critica
necessdria e sauddvel dessa tradigao, ela nao pode restituir ipso
facto ao texto critico que ela produz seu cardter de fonte, cons-
titui-lo como ponto de insurgéncia. Mesmo quando ¢é possivel
remontar, para aquém do arquétipo, ao autégrafo, O acesso
ao cardter de fonte de um texto — isto ¢, a sua pré-histéria —
necessita de uma operagao ulterior. A fonte, entendida como
ponto de insurgéncia, nao coincide de fato com os documen-
tos da tradigao manuscrita, apesar de nio ser obviamente pos-
sivel acessar a fonte sem passar pela andlise de primeira mao
daquela tradigao. Alids, o contrdrio ndo ¢ verdade: é possivel
ter acesso a tradicio manuscrita sem ter acesso a fonte como
ponto de insurgéncia (quem tem alguma familiaridade com
a pratica filolégica corrente sabe que ela é, pelo contrdrio, a
regra, enquanto o remontar da tradi¢do manuscrita 3 maneira
da Urgeschichte — o que implica a capacidade de renovar o co-

nhecimento daquela tradi¢io — é a excegio).

Mas para o que regride o pesquisador que encara o problema
da critica da tradigao e do cinone? Estd claro que o proble-
ma nao é aqui meramente filolégico, porque também as neces-
sdrias cautelas filoldgicas se complicam, quando se tem a ver

com Urgeschichte e Entstehung. Nao ¢ possivel ter acesso num
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modo novo, para além da tradigao, as fontes, sem colocar em
questao o préprio sujeito histérico que deve ter acesso a elas.
O que estd em questdo ¢ o mesmo paradigma epistemolégico

da pesquisa.

Podemos chamar provisoriamente de “arqueologia” aquela
prética que, em toda investigacdo histdrica, tem a ver nao com
a origem, mas com o ponto de insurgéncia do fenémeno, e
deve, portanto, se confrontar novamente com as fontes e com
a tradicao. E nio pode encarar a tradi¢io sem desconstruir
os paradigmas, as técnicas e as praticas mediante as quais ela
regula as formas da transmissio, condiciona o acesso as fontes
e determina, em tdltima andlise, o préprio estatuto do sujeito
cognoscente. O ponto de insurgéncia ¢ aqui, entdo, a um s6
tempo, objetivo e subjetivo, situando-se, alids, num limiar de
indecidibilidade entre o objeto ¢ o sujeito. Ele nunca é o surgir
do fato sem ser também o surgir do préprio sujeito cognos-
cente: a operagao sobre a origem ¢, a0 mesmo tempo, uma

operagao sobre o sujeito.

5. H4 um cuidado importante que é preciso observar toda
vez que se pressupde, na origem de uma cisao histérica que
nos ¢ familiar, um estdgio pré-histérico (ou, de alguma forma,
mais origindrio) unitdrio. Consideremos, por exemplo, a divi-

sao entre esfera religiosa e esfera juridica profana, cujos tragos
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distintivos nos aparecem — pelo menos em alguma medida —
definidos. Ao chegar a um estdgio mais arcaico num desses
ambitos, frequentemente somos levados a pressupor para além
dele um estdgio anterior, em que a esfera sagrada e a profa-
na ainda nao estdo separadas. Nesse sentido, Louis Gernet,
trabalhando sobre o direito grego mais antigo, chamou de
“pré-direito” (pré-droit) uma fase origindria em que direito e
religido eram indiscerniveis. E Paolo Prodi, em sua investi-
gagao sobre a histéria politica do juramento, evoca de forma
andloga um “indistinto primordial®®’, em que o processo de
separagao entre religiao e politica ainda nao tinha comegado.
Em casos como esses, ¢ essencial ter o cuidado para nao pro-
jetar simplesmente no “indistinto primordial” pressuposto os
tracos que definem a esfera religiosa e a profana que nos sio
conhecidos e que sao justamente o resultado da cisio. Assim
como um composto quimico tem propriedades especificas que
nao ¢ possivel reduzir a soma dos elementos que o compéem,
também o que estd antes da divisao histérica nao é necessaria-
mente a soma dos tragos que definem seus fragmentos. O pré-
-direito (supondo que tal hipétese tenha sentido) nao pode ser
apenas um direito mais arcaico, assim como o que estd antes

da religiao, tal como nés a conhecemos historicamente, nao

¢ apenas uma religido mais primitiva: alids, seria aconselhdvel

¥ Paolo Prodi, 1] sacramento del potere. II giuramento politico nella storia costituzio-

nale dell Occidente (Bolonha, II Mulino, 1992), p. 24.
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evitar os proprios termos “religiao” e “direito”, e tentar imagi-
nar um x, para cuja defini¢do precisamos lancar mao de todo
cuidado possivel, praticando uma espécie de epoché arqueold-
gica, que suspenda — a0 menos provisoriamente — a atribui-
a0 a ele dos predicados que estamos habituados a relacionar
com a religiao e o direito. Também nesse sentido a pré-histéria

~ ’ A \ . 7 . . A . - ,
nao ¢ homogénea a histéria, o ponto de insurgéncia nao ¢é

idéntico ao que vem a ser por meio dele.

6. Em 1973, na introdugdo ao terceiro volume de Mythe et
épopée [Mito e epopeia], Georges Dumézil, em polémica com
o estruturalismo que ia se afirmando naqueles anos, procurou
definir o método de suas préprias pesquisas, que ele qualifica

resolutamente como “histéricas”.

Eu nio sou estruturalista, ndo tenho oportunidade nem de sé-
-lo nem de nao sé-lo. Meu esforco nio é o de um filésofo, mas
quer ser o de um historiador, de um historiador da histéria mais
velha e da franja de ultra-histdria [de la plus vieille histoire et de
la frange d’ultra-histoire] que se pode razoavelmente procurar al-
cangar; isso se limita a observar os dados primdrios em Ambitos
que sabemos ser geneticamente aparentados e depois, por meio
da comparacio de alguns desses dados primdrios, remontar aos

dados secunddrios que constituem seus protdtipos comuns.*®

# Georges Dumézil, Mythe et épopée (Paris, Gallimard, 1973), v. 3, p. 14.
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Esse método, como Dumézil nio tem dificuldades em reconhe-

cer, deriva da gramdtica comparada das linguas indo-europeias:

O que as vezes é chamado de “teoria dumeziliana” consiste sem
mais nem menos no relembrar que existiram, num certo mo-
mento, os indo-europeus e em pensar, na esteira dos linguistas,
que a comparagdo das mais antigas tradi¢oes dos povos que sao,
pelo menos em parte, seus herdeiros, deve permitir entrever as

grandes linhas de sua ideologia.”

A consisténcia da “franja de ultra-histéria” que o historiador
procura aqui alcangar ¢, entdo, soliddria a existéncia do indo-
-europeu e do povo que o falava. Ela existe no mesmo sentido
e na mesma medida em que existe uma forma indo-europeia
(por exemplo *deiwos ou *med, formas que os linguistas tém o
habito de anteceder com um asterisco para diferencid-las das
palavras atestadas nas linguas histéricas). Mas cada uma dessas
formas, para ser rigorosos, é apenas um algoritmo que expres-
sa um sistema de correspondéncias entre as formas existentes
nas linguas histéricas e, nas palavras de Meillet, o que chama-
mos de indo-europeu ¢ apenas “o conjunto desses sistemas de
correspondéncias [...] que supde uma lingua x falada por ho-
mens x num lugar x num tempo x”, onde x estd simplesmente

para “desconhecido™. Do indo-europeu jamais se poderao

¥ Ibidem, p. 15.

% Antoine Meillet, Linguistique historique et linguistique générale (Paris, Cham-

pion, 1975 [1921]), p. 324.
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extrapolar eventos que se supdoem historicamente aconteci-
dos, a menos que nio se queira legitimar o monstrum de uma
pesquisa histérica que produz seus documentos originais. Por
isso, 0 método de Dumézil registrou um progresso significati-
vo em relagao a mitologia comparada do final do século XIX,
quando, por volta de 1950, ele reconheceu que a ideologia das
trés fungoes (sacerdotes, guerreiros, pastores ou, em termos
modernos, religiéo, guerra, economia) “nao se traduzia neces-
sariamente, na vida de uma sociedade, numa divisao tripartida
real desta sociedade, de acordo com o modelo indiano (das
trés castas)”, mas que ela representava precisamente sobretudo
uma “ideologia”, algo como “um ideal e, a0 mesmo tempo,
um modo de analisar e interpretar as forcas que regulam o

curso do mundo e a vida dos homens™'.

A “histéria mais velha”, a “franja de ultra-hist6ria” que a arqueo-
logia procura alcancar, nio pode ser localizada na cronologia,
num passado remoto, mas tampouco para além dela, numa es-
trutura meta-histérica intemporal (por exemplo, como ironi-
zava Dumézil, no sistema neuronal de um hominideo). Assim
como as palavras indo-europeias, ela representa uma tendén-
cia presente e operante nas linguas histéricas, que condiciona
e torna inteligivel seu desenvolvimento no tempo. Ela é uma

archeé: mas uma arché que, como em Nietzsche e em Foucault,

31 Georges Dumézil, Mythe et épopée (Paris, Gallimard, 1968), v. I, p. 15.
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nao ¢é repelida diacronicamente no passado, mas garante a coe-

réncia e a compreensibilidade sincronica do sistema.

7. O termo “arqueologia” estd ligado s pesquisas de Michel Fou-
cault. Ele aparece de forma discreta — mas decisiva — jd no prefd-
cio de Le Mots et le choses. Aqui, a arqueologia, diferentemente da
histéria “no sentido tradicional do termo”, se apresenta como a
busca de uma dimensao ao mesmo tempo paradigmdtica e trans-
cendental, uma espécie de “a priori histérico”, em que os saberes
e os conhecimentos encontram sua condigao de possibilidade.
Tal dimensio ¢ a episteme, o “campo epistemoldgico em que
os conhecimentos, considerados fora de qualquer critério que se
refira a seu valor racional ou a suas formas objetivas, arraigam
sua positividade e manifestam, assim, uma histéria que nao é a
do progressivo aperfeicoamento, mas aquela de suas condigoes
de possibilidade™?. Nao se trata tanto, especifica Foucault, de
uma histéria das ideias ou das ciéncias, mas sim de uma pesquisa
que, retomando contracorrente a histéria das formagoes discur-

sivas, dos saberes e das préticas, se esfor¢a em descobrir

a partir do que foram possiveis as teorias e os conhecimentos;

segundo qual espago de ordem se constituiu o saber; na base

32 Michel Foucault, Les Mots et les choses: Une archéologie des sciences humaines (Paris,
Gallimard, 1966), p. 13 [ed. bras.: As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias
humanas, 10. ed., trad. Salma Tannus Muchail, Sio Paulo, Martins Fontes, 2016].
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de qual a priori histérico e no contexto de qual positividade as
ideias puderam aparecer, as ciéncias se constituir, as experiéncias
espelhar-se nas filosofias, as racionalidades tomar forma para de-

pois, talvez, se desvanecer e desaparecer.’

Paremos no oximoro “a priori histérico”. Ele pretende res-
saltar que, como no ensaio de 1971, também aqui nao se
trata de uma origem meta-histérica, uma espécie de doacio
origindria que funda e determina os saberes. Como a Ar-
chéologie du savoir esclarecerd trés anos depois, a episteme ¢é
ela mesma uma prética histérica, um conjunto de relagoes
que “numa dada época é possivel descobrir entre as cién-
cias quando sao analisadas no 4mbito de sua regularidade
discursiva™*. O a priori, que condiciona a possibilidade dos
conhecimentos, é a sua prépria histdria, colhida num nivel
particular. Esse nivel é o ontoldgico de sua simples existén-
cia, o “fato bruto” de seu manifestar-se num dado tempo
e num certo modo; ou, para usar a terminologia do ensaio
sobre Nietzsche, de seu “ponto de insurgéncia” (nos termos
de Overbeck, de sua “pré-histéria”). Mas como pode um «
priori manifestar-se e existir historicamente? E de que modo

¢ possivel ter acesso a ele?

¥ Idem.

3 Michel Foucault, LArchéologie du savoir (Paris, Gallimard, 1969), p. 250 [ed.
bras.: A arqueologia do saber, 8. ed., trad. Luiz Felipe B. Neves, Rio de Janeiro,
Forense Universitdria, 2012].
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Com toda probabilidade, mais do que da arqueologia filos6fi-
ca kantiana, a ideia de um “z priori histérico” deriva de Marcel
Mauss, que, a propdsito da nocio de mana, escreve na sua Es-
quisse dune théorie générale de la magie [Esboco de uma teoria
geral da magia] (1902-1903) que ela ¢ “a prépria condicio da
experimentacio mégica” e que “ela é dada a priori, preliminar-
mente a toda experiéncia. Nao se trata propriamente de uma
representagao da magia, como a simpatia, os demonios ou as
propriedades mdgicas. Ela governa as representagdes mdgicas,
é a sua condi¢io, a sua forma necessdria. Funciona como uma
categoria, que torna possiveis as ideias madgicas, assim como
as categorias tornam possiveis as ideias humanas™. Com
um desenvolvimento significativo, Mauss define esse his-
térico transcendental como “uma categoria inconsciente do
intelecto™, sugerindo implicitamente nesse modo que o mo-
delo epistemoldgico que tal conhecimento requer nao pode
ser totalmente homogéneo ao do saber histérico consciente.
E todavia, tal como para Foucault, também para Mauss fica
claro que o 4 priori, mesmo condicionando a experiéncia his-
térica, se inscreve ele mesmo em determinada constelagao
histérica. Ou seja, ele concretiza o paradoxo de uma condi-

a0 a priori inscrita numa histéria que s6 pode se constituir

» Marcel Mauss, Sociologie et anthropologie (Paris, PUE, 1950), p. III [ed. bras.:
Sociologia e antropologia, 2. ed., trad. Paulo Neves, Sio Paulo, Cosac & Naify,
2015].

3 Idem.
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a posteriori em relagao a ela e em que a pesquisa — no caso de

Foucault, a arqueologia — deve descobri-la.

8. Foucault nao se questionou sobre a estrutura temporal es-
pecifica que a no¢ao de um a priori histérico parece implicar.
No entanto, o passado que estd em questao aqui é, tal como a
pré-histéria de Overbeck e a “franja de ultra-histéria” em Du-
mézil, um passado de tipo especial, que nao antecede crono-
logicamente o presente como uma origem, nem lhe é simples-
mente exterior (nesse sentido, nas palavras de Overbeck, ele
nao contém “nada ou quase nada de passado”). No ensaio so-
bre o déja-vu, Henri Bergson apresentara a tese de que a recor-
dacio nao vem depois da percepcao, mas lhe é contemporinea
¢ ¢
e, portanto, tao logo a aten¢do da consciéncia afrouxar, pode
gerar aquele “falso reconhecimento” que ele define, com uma
expressao s6 aparentemente paradoxal, uma “recordagao do
» -~ <«
presente”. Ele escreve que tal recordacio “pertence ao passado
com relagao a forma, e ao presente com relago a matéria™’.
Ademais: se a percepcio corresponde ao atual e a imagem da
¢ g
recorda¢ao ao virtual, entao, de acordo com Bergson, o virtual

também serd necessariamente contemporineo ao real.

% Henri Bergson, “Le Souvenir du présent et la fausse reconnaissance”, em
LEnergie spirituelle (Paris, PUE, 1949 [1919]), p. 137 [ed. bras.: “A lembranga do
presente ¢ o falso reconhecimento”, trad. Jonas G. Coelho, em Trans/Form/Acdo,
Marilia, v. 29, n. 1, 2006].
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No mesmo sentido, a condi¢io de possibilidade que estd em
questdo no a priori histérico, que a arqueologia se esforca
para alcancar, nao s6 é contemporanea ao real e ao presente,
mas ¢ e permanece imanente a eles. Com um gesto singular,
o arquedlogo que persegue tal a priori retrocede, por assim
dizer, na dire¢do do presente. E como se, considerado do
ponto de vista da arqueologia ou de seu ponto de insurgén-
cia, todo fenémeno histérico se cindisse conforme a falha
que nele separa um antes ¢ um depois, uma pré-histéria e
uma histéria, uma histéria das fontes e uma tradigao his-
térica que, por coincidirem por um instante no ponto de
insurgéncia, so na verdade contemporaneas. E ¢ algo desse
tipo que Benjamin devia ter em mente quando, na esteira de
Overbeck, escrevia que na estrutura monadoldgica do obje-
to histdrico estdo contidas tanto a pré-histéria quanto a sua
“p6s-histéria” (Vor- und Nachgeschichte), ou quando sugeria
que todo o passado deve ser introduzido no presente numa
“apocatdstase histérica”®. (A apocatdstase ¢ a restitui¢ao na
origem que, segundo Origenes, realiza-se no fim dos tempos.
Qualificando como “histérica” uma realidade escatoldgica,
Benjamin recorre a uma imagem bastante parecida com o “a

priori histérico” foucaultiano.)

% Walter Benjamin, Das Passagenwerk, em Gesammelte Schriften (org. Rolf Tie-
demann e Hermann Schweppenhiuser, Frankfurt a. M., Suhrkamp, 1982), V, 1,
p. 573 [ed. bras.: Passagens, trad. Irene Aron e Cleonice Paes B. Mourdo, Belo
Horizonte, Editora UFMG, 2006].
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9. Deve-se a Enzo Melandri a apreensiao precoce da relevincia
filos6fica da arqueologia foucaultiana e a tentativa de desen-
volver e esclarecer sua estrutura. Ele observa que, ao passo que
a explicitagao dos cddigos e das matrizes bésicas de uma cul-
tura geralmente se faz recorrendo a outro cédigo de ordem
superior, ao qual se atribui uma espécie de poder explicativo
misterioso (¢ o modelo da “origem”), com Foucault “a pes-
quisa arqueolc’)gica se propoe, ao contrario, reverter o proce-
dimento, ou melhor, tornar a explica¢io do fendmeno ima-
nente a sua descri¢ao”™. Isso implica uma decidida recusa da
metalinguagem e o recurso a uma ‘matriz paradigmética, ao
mesmo tempo concreta e transcendental, que tem a fun¢io
de dar forma, regra e norma a um contetido™ (é o modelo
do “a priori histérico”). E essa matriz imanente que Melandri
procura analisar, colocando-a em relagao com a oposigao freu-
diana de consciente e inconsciente. Ricoeur jd aludira a uma
“arqueologia do sujeito”, a propésito da primazia que, no pen-
samento de Freud, cabe ao passado e ao arcaico. A anilise freu-
diana mostra que o processo secunddrio da consciéncia estd
sempre atrasado em relagio ao processo primdrio do desejo e
do inconsciente. A realiza¢io do desejo, que o sonho almeja,

¢ necessariamente regressiva, por estar modelada no “desejo

¥ Enzo Melandri, “Michel Foucault: I'epistemologia delle scienze umane”, Lingua

e Stile, Bolonha, il Mulino, n. 2, v. 1, 1967, p. 78.
" Tbidem, p. 96.
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indestrutivel” de uma cena infantil, da qual assume o lugar.

Por isso, escreve Ricoeur,

a regressao, de que o sonho ¢ testemunho e modelo, atesta a
impoténcia do homem de operar definitiva e integralmente essa
substitui¢ao, a nio ser na forma inadequada do recalque. O re-
calque é o regime normal de um psiquismo fadado ao atraso e

sempre & mercé do indestrutivel e do infantil.*!

Ao lado dessa arqueologia em sentido estrito, segundo Ri-
coeur, hd nos escritos metapsicolégicos de Freud também uma
“arqueologia generalizada”, que concerne a interpretacao psi-

canalitica da cultura:

O génio do freudismo ¢ ter desmascarado a estratégia do prin-
cipio do prazer, forma arcaica do humano, sob suas racionali-
zagoes, idealizagoes e sublimagoes. A funcio da andlise ¢ a de
reduzir a aparente novidade a ressurgéncia do antigo: satisfacio
por substitui¢ao, restauragio do objeto arcaico perdido, reapare-
cimento do fantasma inicial — cada um desses nomes designa a

restauragao do antigo sob os tragos do novo.*

Totalmente diferente ¢ a concepgio melandriana da arqueo-
logia. Assim como para Foucault, o ponto de partida estd em

Nietzsche, em particular no conceito de “histéria critica” da

41 Paul Ricoeur, De [ interprétation. Essai sur Freud (Paris, Editions du Seuil, 1965),
p. 431 [ed. bras.: Da interpretagio: ensaio sobre Freud, trad. Hilton Japiassu, Rio de
Janeiro, Imago, 1977].

2 Tbidem, p. 432.
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segunda Extemporinea, isto é, naquela histéria que critica e
destréi o passado, para tornar a vida possivel. Melandri gene-
raliza esse conceito, aliando-o, com um extraordindrio tour de

force, ao conceito freudiano de regressao:

Esta (a histéria critica) precisa repercorrer na contramao a genea-
logia real dos eventos de que se ocupa. A divisao que veio a se es-
tabelecer entre historiografia (bistoria rerum gestarum) e histéria
real (res gestae) é muito parecida com aquela que desde sempre
subsiste entre consciente e inconsciente segundo Freud. Portan-
to, a histéria critica tem a fungao de uma terapia destinada a re-
cuperagio do inconsciente entendido como “recalque” histérico.
Ricoeur e Foucault, como ji dito, chamam de “arqueoldgico”
esse procedimento. Ele consiste em remontar na genealogia até
chegar 4 origem da bifurcagio em consciente e inconsciente do
fendmeno em questio. S6 no caso de se conseguir alcangar esse
ponto, a sindrome patoldgica revela seu significado real. Trata-
-se, entdo, de uma regressdo: mas nao para o inconsciente como
tal, e sim para aquilo que o tornou inconsciente — no sentido

dindmico de recalque.*

Se a relagdo entre arqueologia e regressao jd estava em Ricoeur,
Melandri, nessa passagem muito densa, inverte drasticamente
seu signo. A visdo pessimista da regressao, incapaz de superar

a cena infantil origindria, cede lugar aqui a uma visao quase

% Enzo Melandri, La linea ¢ il circolo. Studio logico-filosofico sull’analogia (Macera-
ta, Quodlibet, 2004 [1968]), p. 65-6.
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soterioldgica da arqueologia, capaz de remontar regressiva-
mente 3 origem da cisdo entre consciente e inconsciente. Mas
como entender essa singular “regressao arqueolégica”, que nao
busca alcangar no passado o inconsciente e o esquecido, mas
remontar até o ponto em que se produziu a dicotomia entre
consciente e inconsciente, historiografia e histéria (e, mais em
geral, entre todas as oposigdes bindrias que definem a légi-
ca da nossa cultura)? Nao se trata simplesmente, segundo a
vulgata do modelo analitico, de trazer a consciéncia o que foi
recalcado e que volta a aflorar em forma de sintoma. Tampou-
co, segundo um difundido e enfadonho paradigma de histéria
das classes subalternas, de escrever uma histéria dos excluidos
e vencidos, perfeitamente homogénea a dos vencedores. Me-
landri especifica mais de uma vez que a arqueologia, ao invés
disso, deve ser entendida precisamente como uma regressao

e que, enquanto tal, ela é o contrdrio de uma racionalizacio:

Para a arqueologia ¢é essencial o conceito de regressio e, ainda,
que a operagao regressiva seja o reciproco exato da racionalizagio.
Racionalizacio e regressao sio operagdes inversas, assim como
diferencial e integral [...]. Para recuperar uma arquifamosa, mas
em boa medida ainda incompreendida expressao de Nietzsche
(se é verdade o que estamos dizendo, também ¢ verdade, infe-
lizmente, que nio poderd jamais ser entendida inteiramente),
podemos dizer, a este ponto, que a arqueologia pede uma regres-

sao “dionisfaca’. Como observa Valéry, nous entrons dans l'avenir



142 Signatura rerum

a reculons [...] para entender o passado deverfamos igualmente

repercorré-lo A reculons.*

10. A imagem de uma procissao no tempo, de costas viradas
para a meta, encontra-se também, como se sabe, em Walter
Benjamin, ao qual devia ser familiar a cita¢ao de Valéry. Na IX
tese, 0 anjo da histdria, cujas asas se enredaram na tempestade
do progresso, avanca rumo ao futuro a reculons. A regressao
“dionisiaca” de Melandri é a imagem inversa e complementar
do anjo benjaminiano. Se este avanga rumo ao futuro fitando
o passado, o anjo de Melandri regride no passado olhando
para o futuro. Ambos procedem em dire¢ao a algo que no po-
dem ver nem conhecer. Essa meta invisivel das duas imagens
do processo histérico é o presente. Ele aparece no ponto em
que os olhares deles se encontram, quando um futuro alcan-
¢ado no passado e um passado alcancado no futuro coincidem

por um instante.

O que acontece, pois, quando a regressio arqueoldgica al-
canga o ponto em que se produziu a cisio entre consciente e
inconsciente, historiografia e histéria, que define a condi¢ao
em que nos encontramos? Como jd deve ter ficado bvio,

nossa maneira dC nos representarmos O antes dC uma cisao

# Tbidem, p. 67.
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¢ governado pela prépria cisao. Imaginar um “antes” assim
significa, de fato, seguindo a légica inerente a cisdo, pressu-
por-lhe uma condi¢do origindria, que em determinado mo-
mento se separou. Nesse caso, isso se manifesta na tendéncia
a nos representarmos o aquém ou o além da dicotomia como
uma condicdo feliz, uma espécie de época durea isenta de
recalques, perfeitamente consciente e dona de si. Ou seja,
como em Freud e Riceeur, como a infinita repeti¢ao da cena
infantil, a apari¢do indestrutivel do fantasma do desejo. De
modo oposto, aquém ou além da cisio, vindo a faltarem as
categorias que governavam sua representa¢io, nao hd outra
coisa sendo o stbito e obcecante descerrar-se do ponto de
insurgéncia, o revelar-se do presente como aquilo que nao

pOdeOS nem ViVC[‘, ném pensar.

11. A ideia de que o presente possa manifestar-se na for-
ma de uma inexperienciabilidade constitutiva estd ligada
a concepg¢ao freudiana do trauma e do recalque. Segundo
essa concepgao, uma experiéncia atual — um choque ferro-
vidrio, uma cena infantil (geralmente concernente a sexua-
lidade), uma pulsio —, por seu cardter traumdtico ou por ser,
em todo o caso, inaceitdvel para a consciéncia, é recalcada
para o inconsciente. Ela entra assim numa fase de laténcia,

durante a qual parece, por assim dizer, ndo ter ocorrido, mas
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no decorrer da qual comegam a aparecer no sujeito sintomas
neurdticos ou contetidos oniricos que testemunham o retor-

no do que foi recalcado. Desse modo,

O que as criangas de dois anos viveram e nio compreenderam
pode muito bem nao ser lembrado nunca mais seno nos sonhos
[...]; contudo, em algum momento posterior, irromperd em suas
vidas com impulsos coagidos, comandard suas a¢des, determi-

nard suas simpatias e antipatias, motivard com certa frequéncia

suas escolhas amorosas.®’

Somente a andlise pode permitir remontar, para além dos sin-

tomas e das agdes compulsérias, aos eventos recalcados.

Em Der Mann Moses und die monotheistische Religio [O homem
Moisés e a religido monoteista], Freud aplica esse esquema a
histéria dos judeus. A imposi¢io da lei por parte de Moisés,
segue-se um longo periodo em que a religido mosaica entra
numa fase de laténcia, para reaparecer mais tarde nos moldes
do monoteismo judaico que nos é familiar. Freud institui, nes-
sa perspectiva, um paralelismo entre aquela “particular con-
digao da recordagao” que “classificamos como ‘inconsciente’

e a tradi¢ao histérica. Ele escreve: “Nossa expectativa ¢ a de

® Sigmund Freud, Der Mann Moses und die monotheistische Religion (Amsterdam,
De Lange, 1938) [ed. it.: Luomo Mosé ¢ la religione monoteistica. Tre saggi, em
Opere, XI: 1930-1938. Luomo Mosé e la religione monoteistica e altri scritti, org.
Cesare L. Musatti, Turim, Boringhieri, 1979; ed. bras.: O homem Moisés e a religido
monoteista, trad. Renato Zwick, Porto Alegre, L&PM, 2014].
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encontrar aqui uma analogia com a condi¢ao que gostarfamos
de atribuir 2 tradi¢io na vida psiquica de um povo™. Isto
é, a tradi¢do funciona, em relagao a seu traditum, como um
periodo de laténcia, em que o evento traumadtico ¢ simultanea-
mente (segundo a etimologia que une #radere e trair) guardado

e recalcado.

Cathy Caruth, no livro Unclaimed Experience [Experiéncia
nao reclamada], sugere que a laténcia é, de alguma forma,
constitutiva da experiéncia histérica e que sé e exatamente
através do seu esquecimento o evento traumdtico é conserva-

do e experienciado:

A experiéncia do trauma, o fato da laténcia, pareceria assim con-
sistir nao no esquecimento de uma realidade que nao pode, pois,
jamais ser plenamente conhecida, mas numa laténcia inerente a
prépria experiéncia. O poder histérico do trauma consiste, mais
do que no fato de a experiéncia ser repetida apds seu esqueci-
mento, no fato de que ele pode ser experimentado tao somente
por meio do esquecimento que lhe é inerente [...] Que a histdria
¢ histéria de um trauma significa que ela sé ¢ significativa na
medida em que nao é percebida plenamente enquanto acontece;
ou, em outras palavras, que a histéria s6 pode ser entendida na

prépria inacessibilidade de sua realizagio.”

4 Tbidem, p. 443.

7 Cathy Caruth, Unclaimed Experience. Trauma, Narrative and History (Baltimore,
Johns Hopkins University Press, 1996), p. 17-8.
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Tentemos desenvolver essas ideias, que a autora deixa sem ex-
plicagao, concernentes a arqueologia. Elas implicam, antes de
mais nada, que nio apenas a recordagio, como em Bergson,
mas também o esquecimento é contemporineo a percepgao
e ao presente. Enquanto percebemos algo, o lembramos e o
esquecemos a0 mesmo tempo. Cada presente contém, nesse
sentido, uma parte de nao-vivido. Antes, ele é, eventualmente,
0 que permanece nao-vivido em qualquer vida, o que, por seu
cardter traumdtico ou por sua excessiva proximidade, perma-
nece inexperienciado em qualquer experiéncia (ou, se quiser-
mos, nos termos da histéria do ser heideggeriana, o que na
forma do esquecimento destina-se numa tradi¢ao e numa his-
téria). Isso signiﬁca que nao ¢ s, e nem tanto, o vivido, mas
também e acima de tudo o nao-vivido a dar forma e consistén-
cia a trama da personalidade psiquica e da tradi¢ao histérica, a
assegurar-lhes continuidade e consisténcia. E faz isso na forma
dos fantasmas, dos desejos e das pulsoes obsessivas que in-
cessantemente urgem no limiar da consciéncia (individual ou
coletiva). Parafraseando um ditado de Nietzsche, poderiamos
dizer que quem nao viveu algo (seja ele individuo ou povo)

sempre faz a mesma experiéncia.

12. A analogia entre regressao arqueoldgica e psicandlise

mostra-se agora mais clara. Em ambos os casos, trata-se de
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acessar um passado que nao foi vivido e que, portanto, nio
pode ser definido tecnicamente “passado”, mas permaneceu,
de alguma forma, presente. No esquema freudiano, esse nao-
-passado atesta seu ter-sido por meio dos sintomas neuréticos,
dos quais a andlise se utiliza como um fio de Ariadne para
remontar ao evento origindrio. Na investigacao genealdgica, o
acesso ao passado, que foi encoberto e recalcado pela tradigao,
se torna possivel tao somente pelo paciente trabalho que subs-
titui a busca da origem pela aten¢ao ao ponto de insurgén-
cia. Mas como ¢ possivel ter de novo acesso a um nao-vivido,
regressar a um evento que para o sujeito, de alguma forma,
ainda nio se realizou verdadeiramente? A regressio arqueo-
légica, remontando para aquém do limite entre o conscien-
te ¢ o inconsciente, alcanga também a linha de falha em que
recordagdo e esquecimento, vivido e nao-vivido, se comuni-
cam e se separam simultaneamente. Nao se trata, porém, de
realizar, como acontece no sonho, o “desejo indestrutivel”
de uma cena infantil, nem de repetir infinitamente, como na
visao pessimista de Jenseits des Lustprinzips, um trauma origi-
ndrio. E tampouco, como na terapia analitica bem-sucedida,
de trazer a consciéncia os conteidos que foram recalcados no
inconsciente. Trata-se, antes, por meio da meticulosidade da
investigagao genealdgica, de evocar seu fantasma, mas, simul-
taneamente, de trabalhd-lo, de desconstrui-lo, de detalhi-lo

até sua progressiva erosao e perda de seu estatuto origindrio. A
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regressao arqueoldgica é, assim, elusiva: nao tende, como em
Freud, a restaurar uma condigao anterior, mas a decomp6-la,
deslocé-la e, em tltima andlise, a contorni-la, para remontar
nio a seus contetidos, mas as modalidades, as circunstincias
e aos momentos da cisao, a qual, ao recalcar esses contetdos,
os constituiu como origem. Nesse sentido, ela é a reciproca
exata do eterno retorno: nio quer repetir o passado para con-
sentir com o que foi, transformando o “assim foi” num “assim
quis que fosse”. Quer, ao contrdrio, deixd-lo ir, livrando-se
dele, para acessar, aquém ou além dele, o que nunca foi, o

que nunca quis.

Somente nesse ponto o passado nao-vivido revela-se por aquilo
que era: contemporaneo ao presente, tornando-se dessa forma
, . . « »
acessivel pela primeira vez, apresentando-se como “fonte”. Por
isso, a contemporaneidade, a com-presenga ao préprio presen-
te, por implicar a experiéncia de um nao-vivido e a recordagao
de um esquecimento, ¢ rara e dificil; por isso, a arqueologia,
que remonta para aquém da recordagio e do esquecimento, é

a Unica via de acesso ao presente.

13. O texto em que Michel Foucault descreveu — ou pressentiu
— com maior precisio as estratégias e os gestos da arqueologia
talvez resida em seu primeiro escrito publicado, o longo pre-

facio (1954) a Le réve et ['existence [O sonho e a existéncia], de
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Ludwig Binswanger. Embora o termo exato esteja obviamente
ausente, o “movimento da liberdade”, que é aqui atribuido
ao sonho e 4 imaginagao, compartilha com a arqueologia sig-
nificados e objetivos. Desde o inicio, a tese freudiana sobre o
sonho como realizagao vicdria de um desejo origindrio é deci-
didamente negada. Se o sonho ¢ sonho e nao desejo satisfeito,
isso se dd porque ele “realiza também todos os contra-desejos”
que se opdem ao préprio desejo. “O fogo onirico é a ardente
satisfagdo do desejo sexual, mas o que faz com que o desejo
assuma forma na substincia sutil do fogo ¢ tudo aquilo que
recusa esse desejo e procura incessantemente apagd-lo.”*® Daf
a insuficiéncia da andlise freudiana: a linguagem do sonho ¢é
reduzida unicamente 2 sua “funcio semantica”, deixando de
lado a “estrutura morfoldgica e sintdtica’, isto é, seu estar ar-
ticulado em imagens. Por isso, sendo a andlise da dimensao
propriamente imagindria da expressao totalmente omitida, “a

psicandlise nunca conseguiu fazer falar as imagens™®.

Se 0 movimento do sonho nunca pode esgotar-se na restau-
racao de uma cena ou de um trauma origindrios, isso se dd
porque ele remonta para muito além desses, para beber de
novo nos “movimentos primeiros da liberdade” até coincidir

com a “trajetdria da prépria existéncia’. Seguir essa trajetdria

4 Michel Foucault, Dits et écrits, cit., v. 1, p. 97.
# Ibidem, p. 101.
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no sonho significa para o sujeito questionar-se radicalmente,

arriscar-se, antes de mais nada, na prépria “irrealizagao”.

Imaginar Pierre depois de um ano de auséncia nio signifi-
ca anuncii-lo para mim no modo da irrealidade [...], significa
sobretudo irrealizar a mim mesmo, ausentar-me deste mundo
onde nao ¢é possivel para mim encontrar Pierre. Isso ndo quer di-
zer que eu “escapo para outro mundo”, nem que passeio ao lon-
go das margens possiveis do mundo real. Retorno nos caminhos
do mundo da minha presenca; e confundem-se, entdo, as linhas
da necessidade das quais Pierre é excluido, e minha presenca,

como presenca neste mundo, apaga-se.”

Longe de restaurar uma condigao arcaica anterior, um fan-
tasma e uma histdria familiar, o sonho comeca por destruir
e despedagar todo mundo real, arrastando antes de tudo a si
mesmo nessa destrui¢io; se voltar atrds no tempo, é para ul-
trapassar o universo subjetivo e o objetivo que lhe correspon-
de em dire¢ao a0 “mundo na véspera de sua primeira explo-
s40, quando ele ainda coincide com sua prépria existéncia™'.
E da mesma forma que, no livro de 1969, a arqueologia
serd definida justamente por seu captar os fendmenos no am-
bito de sua insurgéncia e de seu puro existir, também no sonho
“realiza-se a passagem da antropologia a ontologia’, em que

“a prépria existéncia, na dire¢ao fundamental do imaginirio,

%0 Ibidem, p. 139.
>! Ibidem, p. 128.
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indica seu préprio fundamento ontolégico™. E, enquanto em
Freud o fantasma representa a meta indestrutivel que orien-
ta o movimento da regressao, sonho e imaginagio recolocam
continuamente em questao todo cristalizar-se de seu impulso
numa imagem ou num fantasma. Produz-se, de fato, um fan-
tasma “quando o sujeito encontra o movimento livre de sua
existéncia aniquilado pela presenga de uma quase-percep¢io
que o envolve e imobiliza™?. Pelo contrdrio, “o valor de uma
imaginagao poética é medido pela sua poténcia de destruicao

interna da imagem”>*

: “toda imaginagao, se quer ser auténtica,
precisa aprender a sonhar; e a arte poética tem sentido so-
mente se ensina a quebrar a fascina¢io das imagens, reabrindo
a imaginagio sua senda livre para o sonho, que lhe oferece,
como verdade absoluta, seu ‘inquebravel ntcleo de noite™.
E essa dimensao para além das imagens e dos fantasmas, rumo
a qual se dirige o movimento da imagina¢io, nao ¢ a repeti¢ao
obsessiva de um trauma ou de uma cena primdria, mas sim o
momento primeiro da existéncia “em que se realiza a consti-

tui¢do origindria do mundo”™.

52 Ibidem, p. 137.
53 Ibidem, p. 145.
> Ibidem, p. 143.
> Ibidem, p. 146.
>¢ Ibidem, p. 145.
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14. Procuremos pensar a estrutura temporal especifica impli-
cita numa arqueologia filos6fica. Nela nao estd precisamente
em questdo um passado, mas um ponto de insurgéncia. De
resto, ela s6 pode abrir um caminho para esse passado voltan-
do atrds até o ponto em que ele foi recoberto e neutralizado
pela tradigao (nos termos de Melandri, até o ponto em que se
produziu a cisao entre consciente e inconsciente, historiogra-
fia e histéria). O ponto de insurgéncia, a arché da arqueologia,
¢ o que acontecerd, que se tornarad acessivel e presente, tao
somente quando a investigacao arqueoldgica realizar sua ope-
racdo. Ele tem, portanto, a forma de um passado no futuro,

isto é, de um futuro anterior*.

Nao se trata aqui, simplesmente, como foi sugerido, de “uma
apelagio para os desenvolvimentos alternativos que foram

”57 4 . .
, nem de possiveis conjec-

condenados em primeiro grau
turas alternativas ao estado de coisas real. Benjamin escreveu
certa vez que “na lembranga nds fazemos uma experiéncia que
nos proibe de conceber a histéria de forma fundamentalmen-
te ateoldgica”, pois a lembran¢a modifica, de algum modo, o

passado, transformando o inacabado em acabado e o acabado

* Expressio que indica, na gramdtica italiana, o tempo verbal correspondente ao

futuro do presente composto do portugués. (N. T.)
57 Paolo Virno, “Un dedalo di parole. Per un’analisi linguistica della metropoli”,

em Massimo Ilardi (org.), La citta senza luoghi. Individuo, conflitto, consumo nella

metropoli (Génova, Costa & Nolan, 1991), p. 74.
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em inacabado®®. Se a lembranga ¢, nesse sentido, a for¢a que
restitui uma possibilidade aquilo que ja foi (confirmando-o,
todavia, como passado), o esquecimento ¢ aquilo que inces-
santemente lhe tira essa possibilidade (guardando, todavia, de
algum modo, sua presenca). Na arqueologia, trata-se porém
— para além da memoéria e do esquecimento ou, antes, em seu

limiar de indiferenca — de acessar pela primeira vez o presente.

Justamente por isso a passagem que se abre para o passado
estd projetada para o futuro. J4 na introdugio a Le Réve et
Lexistence, Foucault registra, contra Freud, essa intima tensao

do sonho para o futuro:

O ponto essencial do sonho, mais do que aquilo que ele ressus-
cita do passado, é o que anuncia do porvir. Pressagia e anuncia o
momento em que a doente revelard finalmente para seu analista
aquele segredo que ainda nao conhece e que ¢, contudo, a carga
mais pesada de seu presente [...]; 0 sonho antecipa 0 momento
da libertago. E pressigio da histéria, antes mesmo de ser repeti-

a0 obrigatéria do passado traumdtico.”

ara além do acento aqui colocado, talvez, com demasiada in-
Para além d to aq locado, tal d d
genuidade sobre o porvir como “primeiro momento da liber-

dade que se liberta®®, cabe especificar que o futuro que estd

5% Walter Benjamin, Das Passagenwerk, cit., p. 589.
" Michel Foucault, Dits er écrizs, cit., v. 1, p. 127.

0 Idem.
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em questdo na arqueologia se complica num passado, é um
Sfuturo anterior: é aquele passado que terd sido, quando o gesto
do arquedlogo (ou a poténcia do imagindrio) terd liberado o
campo dos fantasmas do inconsciente e das tramas espessas da
tradi¢ao que impedem o acesso a histéria. Somente na forma
desse “terd sido” o conhecimento histérico se torna verdadei-

ramente possivel.

15. A arqueologia repercorre a contrapelo o curso da histéria,
assim como a imaginagao repercorre a biografia individual.
Ambas representam uma forga regressiva, que porém nio re-
trocede, como a neurose traumdtica, para uma origem que
permanece indestrutivel, mas, ao contrdrio, para o ponto em
que, segundo a temporalidade do futuro anterior, a histéria

(individual ou coletiva) torna-se pela primeira vez acessivel.

A relagio entre arqueologia e histdria torna-se, dessa forma,
transparente. Ela corresponde aquela que na teologia islimica
(como também, embora de modo diferente, na teologia crista
e judaica) distingue e une, a um sé tempo, redencio e criagao,
“imperativo” (amr) e “criagao” (khalg), profetas e anjos. De
acordo com essa doutrina, hd em Deus duas obras ou praxes: a
obra da redencio e a da criagio. A primeira correspondem os
profetas, que funcionam de mediadores para afirmar a obra da

salvago; a segunda correspondem os anjos, mediadores para a
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obra da criagao. A obra da salvagio antecede, na ordem, a da
criagao: daf a superioridade dos profetas sobre os anjos. (Na teo-
logia crista, as duas obras, unidas em Deus, sdo atribuidas na
Trindade a duas pessoas distintas, o Pai e o Filho, o criador oni-

potente e o redentor, em que Deus despojou-se de sua forga.)

Determinante nessa concepgio ¢ o fato de que a redengio an-
tecede a criagdo na ordem, de que aquilo que parece vir depois
¢, na verdade, anterior. Ela nao é um remédio para a queda das
criaturas, mas a Unica coisa que torna compreensivel a criacao,
atribuindo-lhe seu sentido. Por isso, no isla, a luz do profeta ¢
o primeiro entre os seres (assim como, na tradi¢ao judaica, o
nome do messias foi criado antes da criagio do mundo e, no
cristianismo, o Filho, ainda que gerado pelo Pai, é-lhe consubs-
tancial e coetaneo). E é instrutivo que a obra da salvagao — ape-
sar de na ordem preceder a obra da criagio — seja confiada, no
isla e no judaismo, a uma criatura. Isso confirma o paradoxo,
que ja deveria nos ser familiar, segundo o qual as duas obras
nao sio simplesmente separadas, mas sao assentadas num dni-
co lugar, onde a obra da salvacio age como uma espécie de «

priori imanente na da criagdo, tornando-a possivel.

Repercorrer a contrapelo, como faz o arquedlogo, o curso da
histéria equivale, entdo, a repercorrer a obra da criagao para
devolvé-la a salvacio de onde vem. No mesmo sentido, Ben-

jamin fazia da redengao uma categoria plenamente histérica,
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oposta em todos os sentidos a apologia dos maus historiado-
res. E nio apenas a arqueologia é, nesse sentido, o a priori
imanente da historiografia, mas também o gesto do arqueélo-
go ¢ o paradigma de qualquer verdadeira agao humana. Pois
o que define a categoria de um autor e de cada homem nio ¢é
simplesmente a obra da vida, mas a maneira como conseguiu
trazé-la de volta para a obra da redengdo, imprimir nela a as-
sinatura da salvagao e tornd-la inteligivel. A criagao sé serd

possivel para aquele que souber salvé-la.

16. A histéria das ciéncias humanas, antes de entrar numa
fase de recessao, conheceu uma aceleragio decisiva ao longo
de toda a primeira metade do século XX, quando a linguis-
tica e a gramdtica comparada assumiram nela a funcio de
“disciplinas-piloto”. A ideia de que, com uma andlise puramen-
te linguistica, fosse possivel remontar a estdgios mais arcaicos
(o ultra-histéricos, para retomar a expressio de Dumézil) da
histéria da humanidade foi sugerida no final do século XIX por
Hermann Usener, em sua investigacao sobre os Gotternamen
[Nomes dos deuses] (1896). No inicio de sua pesquisa, ao se
questionar sobre como poderia ter ocorrido a criagio dos no-
mes divinos, ele observou que, para tentar responder a tal per-
gunta — absolutamente fundamental na histéria das religices —,

nao temos outro ‘testemunho” (Urkunde) além do que nos
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vem de uma andlise da linguagem®'. Mas, j4 antes dele e decer-
to com menos rigor, a gramdtica comparada havia inspirado
as pesquisas daqueles estudiosos, de Max Miiller a Adalbert
Kuhn e a Emile Burnouf, que nos ultimos trinta anos do sécu-
lo XIX procuraram criar a mitologia comparada e a ciéncia das
religides. No momento exato em que, com o Vocabulaire de
Benveniste, a gramdtica comparada alcancava seu dpice em sua
tentativa de reconstruir, pelo exame de dados exclusivamente
linguisticos, nio apenas e nao particularmente os “nomes di-
vinos”, mas, antes, as linhas gerais das proprias “institui¢oes
indo-europeias”, assistia-se a uma recessao generalizada de tal
projeto e a guinada da linguistica para o modelo formalizado
de tipo chomskiano, em cujo horizonte epistemoldgico era di-

ficil a proposi¢ao de tal pesquisa.

Nio cabe questionar aqui a fungio e o futuro das ciéncias hu-
manas hoje. A esta altura, nosso interesse é voltar a nos interro-
gar sobre como deve ser entendida a arché que estd em questio
na arqueologia. Assim, se é verdade que a pesquisa registrou
um progresso signiﬁcativo quando, quer no Ambito lingul’stico
quer no da histéria das culturas, se abandonou a ancoragem
a uma lingua presumida como real e a um povo que a falava

(“o indo-europeu académico como era falado, pensava-se, no

' Hermann Usener, Gétternamen. Versuch einer Lehre von der religiosen Begriffsbil-

dung (Frankfurt a. M., Klostermann, 2000 [1896]), p. 5.
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momento da dispersio”®), se os estudiosos compreenderam
que o importante, mais do que reconstruir um protdtipo inve-
rificdvel, era explicar comparativamente as linguas conhecidas,
nao era todavia possivel, nessa perspectiva, cortar totalmente
a conexio com a fundamentagio ontoldgica implicita na hi-
pétese. Dessa forma, quando em 1969 Benveniste publicou
sua obra-prima, decerto nao ficava claro como devia ser en-
tendido o locus epistemoldgico e a consisténcia histérica de
algo como uma “institui¢ao indo-europeia’, e é provével que o
autor, mesmo que nao tivesse sido acometido, naquele mesmo
ano, por uma forma de total e incurdvel afasia, nao teria tido

condi¢io de sugerir uma solugao.

Na perspectiva da arqueologia filoséfica que aqui se propoe,
o problema da ancoragem ontoldgica deve ser integralmente
revisto. A arché para a qual a arqueologia regride nio deve
ser entendida de jeito nenhum como um dado a ser inserido
numa cronologia (ainda que com uma ampla grade de tipo
pré-histdrico): ela é, antes, uma forga operante na histéria, da
mesma forma que as palavras indo-europeias exprimem um
sistema de conexoes entre as linguas historicamente acessiveis,
a crianga na psicandlise é uma forca ativa na vida psiquica do
adulto e o big bang, que se supoe ter dado origem ao univer-

so, ¢ algo que continua enviando para nds sua radiagio féssil.

2 Georges Dumézil, Mythe et épopée, cit., v. 1, p. 9.
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Porém, contrariamente ao bing bang, que os astrofisicos pre-
tendem, mesmo que em termos de milhdes de anos, datar, a
arché nio é um dado ou uma substincia, mas sim um campo
de correntes histéricas bipolares, estendidas entre a antropogé-
nese e a histéria, entre o ponto de insurgéncia e o devir, entre
um arquipassado e o presente. E, enquanto tal — ou seja, por
ser, como a antropogénese, algo que se supoe necessariamente
ocorrido, mas que nio pode ser hipostasiado num evento na
cronologia —, ele s6 tem condi¢io de garantir a inteligibilidade
dos fenémenos histéricos, de “salvd-los” arqueologicamente,
num futuro anterior, na compreensio nao de uma origem —
em todo caso, inverificivel —, mas de sua histdria, a0 mesmo

tempo acabada e nao totalizdvel.

A este ponto, também é possivel compreender o que estd em
jogo na mudanga do paradigma das ciéncias humanas da gra-
midtica comparada (uma disciplina essencialmente histérica)
para a gramdtica gerativa (isto é, uma disciplina, em dltima
instancia, biolégica). O problema continua sendo, nos dois
casos, o da ancoragem ontoldgica tltima, que ¢ para a gra-
mdtica comparada (e para as disciplinas que nela se funda-
mentam) um acontecimento histérico origindrio, e para a
gramdtica gerativa (e para as disciplinas cognitivistas com ela
soliddrias) o sistema neuronal e o cédigo genético do Homo
sapiens. O predominio hoje, no 4mbito das ciéncias humanas,

de modelos provenientes das ciéncias cognitivas testemunha
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essa mudanga do paradigma epistemoldgico. As ciéncias hu-
manas alcangardo, entretanto, seu decisivo limiar epistemo-
légico somente quando repensarem desde o inicio a prépria
ideia de uma ancoragem ontolégica, para olhar o ser como um

campo de tensoes essencialmente histdricas.





