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CRITICA DA FILOSOFIA DO DIREITO
DE HEGEL — INTRODUCAO'

Na Alemanha, a critica da religido estd, no essencial, terminada; e a critica
da religido é o pressuposto de toda a critica.

A existéncia profana do erro estd comprometida, depois que sua celestial
oratio pro aris et focis® foi refutada. O homem, que na realidade fantéstica do
céu, onde procurava um super-homem, encontrou apenas o reflexo de si mesio,
ja ndo serd tentado a encontrar apenas a aparéncia de si, o inumano, 14 onde
procura e tem de procurar sua auténtica realidade.

Este é o fundamento da critica irreligiosa: o homem faz a religido, a religiao
nao faz o homem. E a religido é de fato a autoconsciéncia e o autossenti-
mento do homem, que ou ainda ndo conquistou a si mesmo ou ja se perdeu
novamente. Mas o homem nao é um ser abstrato, acocorado fora do mundo.
O homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse Estado e essa
sociedade produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo, porque
eles sao um mundo invertido. A religido € a teoria geral deste mundo, seu
compéndio enciclopédico, sua ldgica em forma popular, seu point d’honneur’
espiritualista, seu entusiasmo, sua sangao moral, seu complemento solene,
sua base geral de consolacado e de justificacdo. Ela é a realizacdo fantdstica
da esséncia humana, porque a esséncia humana nao possui uma realidade
verdadeira. Por conseguinte, a luta contra a religiao é, indiretamente, contra
aquele mundo cujo aroma espiritual é a religido.

A miséria religiosa constitui ao mesmo tempo a expressio da miséria real
e o protesto contra a miséria real. A religido € o suspiro da criatura oprimida,
0 animo de um mundo sem coragao, assim como o espirito de estados de
coisas embrutecidos. Ela é o dpio do povo.

A supressao [Aufhebung] da religido como felicidade ilusdria do povo é a
exigéncia da sua felicidade real. A exigéncia de que abandonem as ilusoes

! Otexto “Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie — Einleitung” foi escrito entre dezem-
bro de 1843 e janeiro de 1844 e publicado nos Anais Franco-Alemdes (Deutsch-Franzosische
Jahrbiicher) em 1844. Traduzido por Rubens Enderle. (N.E.B.)

“oracao para altar e fogao”. (N.E.A.)

® “ponto de honra”. (N.T.)
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acerca de uma condigdo € a exigéncia de que abandonem uma condigao que
necessita de ilusGes. A critica da religiao €, pois, em germe, a critica do vale de
lagrimas, cuja auréola é a religiao.

A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes, ndo para que o
homem suporte grilhdes desprovidos de fantasias ou consolo, mas para
que se desvencilhe deles e a flor viva desabroche. A critica da religido
desengana o homem a fim de que ele pense, aja, configure a sua realidade
como um homem desenganado, que chegou a razao, a fim de que ele
gire em torno de si mesmo, em torno de seu verdadeiro sol. A religido é
apenas o sol ilusério que gira em volta do homem enquanto ele ndo gira
em torno de si mesmo.

Portanto, a tarefa da histéria, depois de desaparecido o além da verdade, é
estabelecer a verdade do aquém. A tarefa imediata da filosofia, que esta a servigo
da historia, é, depois de desmascarada a forma sagrada da autoalienacgao
[Selbstentfremdung] humana, desmascarar a autoalienacao nas suas formas nio
sagradas. A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da
religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica.

A exposigdo que se segue’ — uma contribuicdo a esse trabalho — ndo se
ocupa diretamente do original, mas de uma copia, a filosofia alema do Estado
e do direito, pela simples razao de se referir a Alemanha.

Se nos ativermos ao status quo alemao, mesmo que da tinica maneira
adequada, isto é, negativamente, o resultado permaneceria um anacronismo.
Mesmo a negagao de nosso presente politico € ja um fato empoeirado no
quarto de despejo histérico das nagdes modernas. Se nego as perucas em-
poadas, fico ainda com as perucas desempoadas. Quando nego a situagao
alema de 1843, nao me encontro nem mesmo, segundo a cronologia francesa,
no ano de 1789, quanto menos no centro vital do periodo atual.

A histodria alema, é verdade, orgulha-se de um desenvolvimento que
nenhuma nagao no firmamento histérico realizou antes dela ou chegara
um dia a imitar. Tomamos parte nas restauragdes das na¢des modernas,
sem termos tomado parte nas suas revolugdes. Fomos restaurados primei-
ramente porque outras nagdes ousaram fazer uma revolugéo e, em segun-
do lugar, porque outras nagdes sofreram contrarrevolugdes; no primeiro
caso, porque nossos senhores tiveram medo e, no segundo, porque nada
temeram. Tendo nossos pastores a frente, encontramo-nos na sociedade
da liberdade apenas no dia do seu sepultamento.

Uma escola que legitima a infamia de hoje pela de ontem, que considera
como rebelde todo grito do servo contra o agoite desde que este seja um agoite
veneravel, ancestral e historico; uma escola a qual a histéria, tal como o Deus

* Marx refere-se a sua inten¢ao de publicar um estudo critico da Filosofia do direito de
Hegel, a que o presente ensaio serviria de introducao. O estudo critico corresponde ao
texto aqui publicado, nas paginas que antecedem esta introducao. (N.E.B.)
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de Israel fez com o seu servo Moisés, s mostra o seu a posteriori — a Escola
histérica do direito’ —, tal escola teria, assim, inventado a histéria alem3, nao fosse
elauma invengao da histéria alema. Um Shylock, mas um Shylock servil, que
sobre seu titulo de crédito, seu titulo de crédito historico, germanico-cristao,
jura por cada libra de carne cortada do cora¢ao do povo.

Em contrapartida, entusiastas bonacheirdes, chauvinistas alemaes por
sangue e liberais esclarecidos por reflexao buscam nossa histéria de liberdade
além de nossa histdria, nas primitivas florestas teutonicas. Mas, se ela sé pode
ser encontrada nas florestas, em que se diferencia a historia da nossa liberdade
da histéria da liberdade do javali? Além disso, € conhecido o provérbio: o que
para dentro da floresta se grita, para fora da floresta ecoa. Assim, deixemos
em paz as antigas florestas teutonicas!

Mas declaremos guerra a situacdo alema! Sem duvida! Ela esta abaixo
do nivel da histéria, abaixo de toda a critica; ndo obstante, continua a ser um
objeto da critica, assim como o criminoso, que esta abaixo do nivel da hu-
manidade, continua a ser um objeto do carrasco. Em luta contra ela, a critica
ndo € uma paixao da cabega, mas a cabega da paixao. Nao € um bisturi, mas
uma arma. Seu objeto é seu inimigo, que ela quer nao refutar, mas destruir.
Pois o espirito de tal situacdo ja esta refutado. Ela nao constitui, em si e
para si, um objeto memordvel, mas sim uma existéncia tao desprezivel como
desprezada. A critica para si ndo necessita de ulterior elucidacao desse
objeto, porque ja o compreendeu. Ela ndo se apresenta mais como fim em
si, mas apenas como meio. Seu pathos essencial € a indignacdo, seu trabalho
essencial, a dentincia.

Trata-se de retratar uma pressao sufocante que todas as esferas sociais
exercem umas sobre as outras, uma irritagao geral, passiva, uma estreiteza que
tanto reconhece como ignora a si mesma, situada nos limites de um sistema
de governo que vive da conservagao de todas as indigéncias, ndo sendo ele
mesmo mais do que a indigéncia no governo.

Que espetaculo! A infinita e progressiva divisao da sociedade nas mais
diversas racas, que se defrontam umas as outras com pequenas antipatias, ma
consciéncia e grosseira mediocridade; que, precisamente por causa de sua situa-

® Tendéncia nas ciéncias historicas e juridicas que surgiu na Alemanha no fim do século
XVIIL Seu representante mais destacado foi o jesuita F. K. von Savigny. (N. T.) Savigny,
defensor da tese de que o direito refletia a prépria “alma” de um povo — sua cultura,
seus costumes —, sendo, portanto, refratario a qualquer reformulagao do direito orientada
pelos principios racionalistas, foi professor de Marx na Universidade de Berlim entre
1836 e 1837 e o influenciou quanto ao método de estudo, ja que era uma prerrogativa da
Escola Histdrica o estudo exegético dos textos e documentos relacionados ao seu objeto
de investigacdo. Entretanto, muito maior impacto na formagao intelectual de Marx teve
o principal adversario de Savigny, Eduard Gans, um hegeliano de tendéncias progres-
sistas —bastante influenciado por Saint-Simon — que propugnava que as leis deveriam ser
constantemente transformadas de modo a acompanharem o préprio desenvolvimento
da Ideia. (N.E.B.)
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¢ao alternadamente ambigua e suspeitosa, sao tratadas, sem exce¢do, mesmo
que com diferentes formalidades, como existéncias concedidas por seus senhores.
E até mesmo o fato de serem dominadas, governadas, possuidas, elas tém de re-
conhecer e admitir como uma concessdo do céu! Do outro lado, encontram-se os
proprios governantes, cuja grandeza esta em propor¢ao inversa ao seu numero!

A critica que se ocupa desse conteudo € a critica num combate corpo a
corpo, e nele ndo importa se o adversario é nobre, bem nascido, se é um
adversario interessante — o que importa € atingi-lo. Trata-se de ndo conceder
aos alemaes um instante sequer de autoilusio e de resignagio. E preciso
tornar a pressao efetiva ainda maior, acrescentando a ela a consciéncia da
pressao, e tornar a ignominia ainda mais ignominiosa, tornando-a publica.
E preciso retratar cada esfera da sociedade alema como a partie honteuse® da
sociedade alema, forgar essas relagdes petrificadas a dangar, entoando a elas
sua prépria melodia! E preciso ensinar o povo a se aterrorizar diante de si
mesmo, a fim de nele incutir coragem. Assim satisfaz-se uma necessidade
do povo alemao, e as necessidades dos povos sdo propriamente as causas
finais da sua satisfacao.

E mesmo para os povos modernos, essa luta contra o teor limitado do
status quo alemao nao carece de interesse, pois o status quo alemao ¢é a
perfeicao manifesta do ancien régime, e o ancien régime € o defeito oculto do
Estado moderno. A luta contra o presente politico alemao € a luta contra
o passado das nagdes modernas, e estas continuam a ser importunadas
pelas reminiscéncias desse passado. Para as nagdes modernas, € instrutivo
assistir ao ancien régime, que nelas viveu sua tragédia, desempenhar uma
comédia como fantasma alemao. Trigica foi sua historia, porque ele era o
poder pré-existente do mundo, ao passo que a liberdade, ao contrario, era
uma fantasia pessoal; numa palavra, porque ele mesmo acreditou em sua
legitimidade e nela tinha de acreditar. Na medida em que o ancien régime,
como ordem do mundo existente, lutou contra um mundo que estava entao
a emergir, ocorreu de sua parte um erro histérico-mundial, mas ndo um
erro pessoal. Seu declinio foi, por isso, tragico.

Em contrapartida, o atual regime alemao, que € um anacronismo, uma
flagrante contradigao de axiomas universalmente aceitos — a nulidade do
ancien régime exposta ao mundo — imagina apenas acreditar em si mesmo e
exige do mundo a mesma imaginacao. Se acreditasse na sua propria esséncia,
tentaria ele oculta-la sob a aparéncia de uma esséncia estranha e buscar sua
salvacdo na hipocrisia e no sofisma? O moderno ancien régime é apenas o
comediante de uma ordem mundial cujos herdis reais estao mortos. A histdria
é sdlida e passa por muitas fases ao conduzir uma forma antiga ao sepulcro.
A ultima fase de uma forma histérico-mundial é sua comédia. Os deuses da
Grécia, j4 mortalmente feridos na tragédia Prometeu acorrentado, de Esquilo,

¢ “parte vergonhosa”. (N.T.)
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tiveram de morrer uma vez mais, comicamente, nos didlogos de Luciano.
Por que a histéria assume tal curso? A fim de que a humanidade se separe
alegremente do seu passado. E esse alegre destino histdrico que reivindicamos
para os poderes politicos da Alemanha.

Mas logo que a propria moderna realidade politico-social é submetida a
critica, logo que, portanto, a critica se eleva aos problemas verdadeiramente
humanos, ela se encontra fora do status quo alemao ou apreende o seu objeto
sob o seu objeto. Um exemplo: a relacao da indtstria, do mundo da riqueza
em geral, com o mundo politico € um dos problemas fundamentais da era
moderna. Sob que forma comega este problema a preocupar os alemaes? Sob
a forma de tarifas protecionistas, do sistema de proibigdo, da economia politica.
O chauvinismo alemao passou dos homens para a matéria e, assim, nossos
cavaleiros do algodao e herois do ferro viram-se, um belo dia, metamorfosea-
dos em patriotas. Na Alemanha, portanto, comega-se agora a reconhecer a
soberania do monopolio no interior do pais, por meio da qual se confere ao
monopolio a soberania no exterior. Por conseguinte, na Alemanha comeca-se,
agora, com aquilo que ja terminou na Franca e na Inglaterra. A situagao an-
tiga, apodrecida, contra a qual essas nag¢des se rebelam teoricamente e que
apenas suportam como se suportam grilhdes, é saudada na Alemanha como a
aurora de um futuro glorioso que ainda mal ousa passar de uma teoria astuta’
a uma pratica implacavel. Enquanto na Franca e na Inglaterra o problema
se apresenta assim: economia politica ou dominio da sociedade sobre a riqueza; na
Alemanha ele é apresentado da seguinte maneira: economia nacional ou dominio
da propriedade privada sobre a nacionalidade. Portanto, na Franca e na Inglaterra,
importa suprimir o monopdlio que progrediu até as tltimas consequéncias;
na Alemanha, importa progredir até as tlltimas consequéncias do monopolio.
L3, trata-se da solugdo, aqui, trata-se da colisao. Um exemplo suficiente da
forma alemd dos problemas modernos; um exemplo de como nossa historia,
tal como um recruta inexperiente, até agora sé recebeu a tarefa de exercitar-
-se repetidamente em assuntos historicos envelhecidos.

Se o desenvolvimento alemao inteiro nao fosse além do seu desenvolvi-
mento politico, um alemao poderia tomar parte nos problemas do presente
apenas na mesma medida em que um russo pode. Mas se o individuo nao
€ coagido pelas limitagdes do seu pais, ainda menos a nagao € libertada por
meio da libertacdo de um individuo. O fato de a Grécia contar com um cita
entre seus filosofos® ndo fez com que os citas dessem um passo sequer em
direcgdo a cultura grega.

Listig, em alemao, astuto. Jogo de palavras com o nome de Friedrich List (1789-1846):
economista e defensor do protecionismo, tedrico da burguesia ascendente nos anos
anteriores a 1848 e promotor da unido alfandegaria (Zolverein), da qual aproveitava-se,
também, a Prassia. (N. T.)

8 Marx refere-se, aqui, a Anacarsis, cita de nascimento, colocado pelos gregos, segundo
Diogenes Laércio, entre os sete sabios da Grécia. (N. T.)
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Felizmente, nds, os alemaes, ndo somos citas.

Assim como as nagdes do mundo antigo vivenciaram a sua pré-historia na
imaginagao, na mitologia, nos, alemaes, vivenciamos a nossa pds-histéria no
pensamento, na filosofia. Somos contemporaneos filosdficos do presente, sem
sermos seus contemporaneos historicos. A filosofia alema é o prolongamento
ideal da histéria alema. Quando, portanto, em vez das oeuvres incomplétes’ de
nossa histdria real, criticamos as oeuvres posthumes' de nossa histdria ideal —
a filosofin — entao nossa critica situa-se no centro dos problemas dos quais o
presente diz: that is the question. O que, para as nagdes avangadas, constitui
uma ruptura pratica com as modernas condic¢des politicas €, na Alemanha,
onde essas mesmas condicoes ainda nao existem, imediatamente uma ruptura
critica com a reflexao filosofica dessas condigoes.

A filosofia alemd do direito e do Estado é a Gnica historia alema situada al pari
com o presente moderno, oficial. A nagao alema tem, por isso, de ajustar a
sua histéria onirica as suas condi¢des existentes e sujeitar a critica nao ap-
enas essas condigOes existentes, mas igualmente sua continuagao abstrata.
Seu futuro nao pode restringir-se nem a negacao direta de suas condigoes
politicas e juridicas reais, nem a imediata realizacdo de suas circunstancias
politicas e juridicas ideais, pois a negacao imediata de suas condig¢des reais
esta em suas condig¢des ideais, e ela quase tem sobrevivido a realizacao de
suas condi¢des ideais na contemplagio das nagdes vizinhas. E com razao,
pois, que o partido politico pritico na Alemanha exige a negacao da filosofia.
Seu erro consiste ndao em formular tal exigéncia, mas em limitar-se a uma
exigéncia que ela ndo realiza seriamente, nem pode realizar. Cré ser capaz de
realizar essa negagdo ao murmurar — dando as costas a filosofia e afastando
dela sua cabeca — algumas fraseologias furiosas e banais sobre ela. Dada a
estreiteza de seu angulo de visao, nao considera que a filosofia encontre-se
no mesmo nivel da realidade alemd ou até mesmo a situa falsamente abaixo
da pratica alema e das teorias que a servem. Reivindicais que se deva seguir,
como ponto de partida, o germe da vida real, mas esqueceis que o germe da
vida real do povo alemao brotou, até agora, apenas no seu crinio. Em uma
palavra: nao podeis suprimir a filosofia sem realiza-la.

O mesmo erro, apenas com fatores invertidos, cometeu o partido tedrico,
oriundo da filosofia.

Na presente luta, esse partido vislumbrou apenas o combate critico da
filosofia contra o mundo alemdo, sem considerar que a propria filosofia até
entdo existente pertence a esse mundo e constitui seu complemento, mesmo
que ideal. Critico contra seu oponente, ele se comporta acriticamente em
relagdo a si mesmo, na medida em que partiu dos pressupostos da filosofia
e ou aceitou seus resultados ou apresentou como exigéncias e resultados

° “obras incompletas”. (N.T.)

10 “obras postumas”. (N.T.)
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da filosofia exigéncias e resultados extraidos de outros dominios, embora
estes — pressupondo-se sua legitimidade — s6 possam, ao contrario, ser ob-
tidos pela negacio da filosofia até entio existente, da filosofia como filosofia.
Reservamo-nos o direito a uma descri¢ao mais detalhada desse partido.
Seu defeito fundamental pode ser assim resumido: ele acreditou que poderia
realizar a filosofia sem suprimi-la.

A critica da filosofia alemd do direito e do Estado, que com Hegel alcangou
sua versao mais consistente, rica e completa, consiste tanto na analise critica
do Estado moderno e da realidade com ele relacionada como na negagao
decidida de todo o modo da consciéncia politica e juridica alemd, cuja expressao
mais distinta, mais universal, elevada ao status de ciéncia, é justamente a
propria filosofia especulativa do direito. Se a filosofia especulativa do direito s6
foi possivel na Alemanha — esse pensamento extravagante e abstrato do Estado
moderno, cuja efetividade permanece como um além, mesmo que esse além
signifique tdo somente o além do Reno —, a imagem mental alemd do Estado
moderno, que faz abstragdo do homem efetivo, so foi possivel, ao contrario,
porque e na medida em que o préprio Estado moderno faz abstracao do ho-
mem efetivo ou satisfaz o homem total de uma maneira puramente imaginaria.
Em politica, os alemaes pensaram o que as outras nagoes fizeram. A Alemanha
foi a sua consciéncia tedrica. A abstracao e a presungao de seu pensamento
andaram sempre no mesmo passo da unilateralidade e da atrofia de sua re-
alidade. Se, pois, o status quo do sistema politico alemdo exprime o acabamento
do ancien régime, o acabamento do espinho na carne do Estado moderno, o
status quo da ciéncia politica alemd exprime o inacabamento do Estado moderno,
a deterioracdo de sua propria carne.

Ja como oponente resoluto da forma anterior da consciéncia politica alema,
a critica da filosofia especulativa do direito ndo desagua em si mesma, mas
em tarefas para cujas solugdes ha apenas um meio: a pratica.

Pergunta-se: pode a Alemanha chegar a uma praxis a la hauteur des
principes', quer dizer, a uma revolucio que a elevara nao so ao nivel oficial
das nagdes modernas, mas a estatura humana que sera o futuro imediato
dessas nagdes?

A arma da critica ndo pode, é claro, substituir a critica da arma, o poder
material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também
se torna forca material quando se apodera das massas. A teoria é capaz de se
apoderar das massas tao logo demonstra ad hominem, e demonstra ad hominem
tao logo se torna radical. Ser radical é agarrar a coisa pela raiz. Mas a raiz,
para o homem, é o préprio homem. A prova evidente do radicalismo da teoria
alema, portanto, de sua energia pratica, é o fato de ela partir da superagao
positiva da religido. A critica da religido tem seu fim com a doutrina de que
0 homem é o ser supremo para o homem, portanto, com o imperativo categorico de

1 a altura dos principios” (N.T.)
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subverter todas as relacoes em que o homem é um ser humilhado, escravizado,
abandonado, desprezivel. Relagdes que ndo podem ser mais bem retratadas
do que pela exclamacao de um francés acerca de um projeto de imposto sobre
caes: “Pobres caes! Querem vos tratar como homens!”.

Mesmo historicamente, a emancipagao tedrica possui uma importancia
especificamente pratica para a Alemanha. O passado revoluciondrio da Ale-
manha € tedrico — é a Reforma. Assim como outrora a revolu¢ao comegou no
cérebro de um monge, agora ela comega no cérebro do fildsofo.

Sem duvida, Lutero venceu a servidao por devogio porque pds no seu lu-
gar a servidao por convicgio. Quebrou a fé na autoridade porque restaurou
a autoridade da fé. Transformou os padres em leigos, transformando os
leigos em padres. Libertou o homem da religiosidade exterior, fazendo da
religiosidade o homem interior. Libertou o corpo dos grilhdes, prendendo
com grilhdes o coragao.

Mas se o protestantismo nao era a verdadeira solucao, ele era 0 modo
correto de colocar o problema. Ja nao se tratava mais da luta do leigo com
o padre fora dele, mas da luta contra o seu proprio padre interior, a sua nature-
za clerical. E se a transformacao protestante dos leigos alemaes em padres
emancipou os papas leigos, os principes em conjunto com o clero, os pri-
vilegiados e os filisteus, a metamorfose filoséfica dos clericais alemaes em
homens emancipara o povo. Mas, assim como a emancipagao nao se limita
aos principes, tampouco a secularizacdo dos bens se restringira a confiscagio
da propriedade da Igreja, que foi, sobretudo, praticada pela hipdcrita Prussia.
Naquele tempo, a Guerra dos Camponeses, o fato mais radical da historia
alema, fracassou por culpa da teologia. Hoje, com o fracasso da propria
teologia, nosso status quo, o fato menos livre da historia alema, se despe-
dagara contra a filosofia. Na véspera da Reforma, a Alemanha oficial era
a serva mais incondicional de Roma. Na véspera de sua revolugao, ela é a
serva incondicional de menos do que Roma: da Prissia e da Austria, dos
aristocratas rurais [Krautjunker] e dos filisteus.

Entretanto, a uma revolugao radical alema parece ser colocada uma difi-
culdade fundamental.

As revolugdes precisam de um elemento passivo, de uma base material.
A teoria s0 é efetivada num povo na medida em que ¢é a efetivagao de suas
necessidades. Correspondera a monstruosa discrepancia entre as exigéncias
do pensamento alemao e as respostas da realidade alema a mesma discre-
pancia da sociedade civil com o Estado e da sociedade civil consigo mesma?
Serdo as necessidades tedricas imediatamente necessidades praticas? Nao
basta que o pensamento procure se realizar; a realidade deve compelir a si
mesma em dire¢do ao pensamento.

Mas a Alemanha nao galgou os degraus intermedidrios da emancipagao
politica no mesmo tempo em que as nagdes modernas. Mesmo os degraus
que ela superou teoricamente, ela ainda ndo alcangou praticamente. Como
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poderia ela, com um salto mortale, transpor nao s6 suas proprias barreiras
como também, ao mesmo tempo, a das na¢des modernas, barreiras que, na
realidade, ela tem de sentir e buscar atingir como uma libertacao de suas
proprias barreiras reais? Uma revolugao radical sé pode ser a revolucao
de necessidades reais, para a qual faltam justamente os pressupostos e
o nascedouro.

Mas, se a Alemanha acompanhou o desenvolvimento das nagdes moder-
nas apenas por meio da atividade abstrata do pensamento, sem tomar parte
ativa nas lutas reais desse desenvolvimento, ela compartilhou, por outro
lado, das dores desse desenvolvimento, sem compartilhar de seus prazeres,
de suas satisfagdes parciais. A atividade abstrata, por um lado, corresponde
o sofrimento abstrato, por outro. Por isso, a Alemanha se encontrara, um
belo dia, no nivel da decadéncia europeia sem que jamais tenha atingido o
nivel da emancipacao. Poder-se-a compara-la a um idélatra que padece das
doengas do cristianismo.

Se examinarmos agora os governos alemdes, veremos que, devido as
condigdes da época, a situagdo da Alemanha, ao ponto de vista da forma-
¢ao alema e, por fim, ao seu proprio instinto afortunado, eles sao levados
a combinar as deficiéncias civilizadas do mundo politico moderno, de cujas
vantagens nao desfrutamos, com as deficiéncias barbaras do ancien régime,
de que fruimos plenamente, de modo que a Alemanha tem de participar
cada vez mais, se ndo da sensatez, pelo menos da insensatez das formagdes
politicas que ultrapassam o seu status quo. Havera, por exemplo, algum
pais no mundo que participe tao ingenuamente de todas as ilusdes do
regime constitucional sem compartilhar das suas realidades como a cha-
mada Alemanha constitucional? Ou nao foi necessariamente ideia de um
governo alemao combinar os tormentos da censura com os tormentos das
leis francesas de setembro'?, que pressupdem a liberdade de imprensa?
Assim como os deuses de todas as nagdes se encontravam no Pantedo ro-
mano, também os pecados de todas as formas de Estado se encontrardao no
Sacro Império Romano-Germanico. Que esse ecletismo atingira um grau
até entdo inédito € garantido, sobretudo, pela glutonaria politico-estética de
um rei alemdo" que pretende desempenhar todos os papéis da realeza: o
papel feudal e o burocratico, o absoluto e o constitucional, o autocratico

2 Tomando como pretexto o atentado cometido contra o rei Luis Filipe a 28 de julho de
1835, seu ministro Thiers apresentou no més seguinte, na Assembleia, um projeto de
lei essencialmente reaciondrio que entrou em vigor em setembro do mesmo ano. Essas
leis foram chamadas “leis de setembro”. A justica podia fazer juizos sumarios em caso
de rebelido e recorrer a juizes, escolhidos por ela, adotando, a0 mesmo tempo, severas
medidas contra a imprensa. Entre estas figuravam o depdsito em dinheiro por parte
dos jornais, o encarceramento e altas multas por ataques contra a propriedade privada
e contra o sistema estatal vigente. (N. T.)

13 Trata-se de Frederico Guilherme IV. (N.E.B.)
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e o democratico, se ndo na pessoa do povo, pelo menos na sua prdpria
pessoa, e se ndo para 0 povo, a0 menos para si mesmo. A Alemanha, como
deficiéncia da atual politica constituida num mundo proprio, ndo conseguira
demolir as especificas barreiras alemas sem demolir as barreiras gerais
da politica atual.

O sonho utépico da Alemanha néo € a revolugao radical, a emancipagao
humana universal, mas a revolugao parcial, meramente politica, a revolugao que
deixa de pé os pilares do edificio. Em que se baseia uma revolugao parcial,
meramente politica? No fato de que uma parte da sociedade civil se emancipa
e alcanga o dominio universal; que uma determinada classe, a partir da sua
situagdo particular, realiza a emancipagao universal da sociedade. Tal classe
liberta a sociedade inteira, mas apenas sob o pressuposto de que toda a so-
ciedade se encontre na situagao de sua classe, portanto, por exemplo, de que
ela possua ou possa facilmente adquirir dinheiro e cultura.

Nenhuma classe da sociedade civil pode desempenhar esse papel sem
despertar, em si e nas massas, um momento de entusiasmo em que ela
se confraternize e misture com a sociedade em geral, confunda-se com
ela, seja sentida e reconhecida como sua representante universal; um mo-
mento em que suas exigéncias e direitos sejam, na verdade, exigéncias e
direitos da sociedade, em que ela seja efetivamente o cérebro e o coracao
sociais. SO em nome dos interesses universais da sociedade é que uma
classe particular pode reivindicar o dominio universal. Para alcangar essa
posicao emancipatoria e, com isso, a exploragao politica de todas as esfe-
ras da sociedade no interesse de sua propria esfera, ndo bastam energia
revolucionaria e autossentimento [Selbstgefiihl] espiritual. Para que a revo-
lugdo de um povo e a emancipagio de uma classe particular da sociedade civil
coincidam, para que um estamento [Stand] se afirme como um estamento
de toda a sociedade, é necessario que, inversamente, todos os defeitos da
sociedade sejam concentrados numa outra classe, que um determinado
estamento seja o do escandalo universal, a incorporacao das barreiras
universais; € necessario que uma esfera social particular se afirme como o
crime notorio de toda a sociedade, de modo que a libertacao dessa esfera
apareca como uma autolibertagao universal. Para que um estamento seja
par excellence o estamento da libertagdo € necessario, inversamente, que um
outro estamento seja o estamento inequivoco da opressao. O significado
negativo-universal da nobreza e do clero francés condicionou o significa-
do positivo-universal da classe burgquesa, que se situava imediatamente ao
lado deles e os confrontava.

Na Alemanha, porém, faltam a todas as classes particulares nao apenas
a consisténcia, a penetracdo, a coragem e a intransigéncia que delas fariam
o representante negativo da sociedade. A todos os estamentos faltam, ain-
da, aquela grandeza de alma que, mesmo que por um momento apenas,
identifica-se com a alma popular, aquela genialidade que anima a forga
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material a tornar-se poder politico, aquela audacia revolucionaria que
lanca ao adversario a frase desafiadora: ndo sou nada e teria de ser tudo. A
cepa principal da moralidade e da honradez alemas, nao apenas das classes
como dos individuos, é formada por aquele modesto egoismo que afirma sua
estreiteza e deixa que ela seja afirmada contra si mesmo. A relagdo entre as
diferentes esferas da sociedade alema nao é, portanto, dramatica, mas épica.
Cada uma delas comega a conhecer a si mesma e a se estabelecer ao lado
das outras com suas reivindicag¢des particulares, ndo a partir do momento
em que € oprimida, mas desde o momento em que as condi¢des da época,
sem qualquer agdo de sua parte, criam um novo substrato social que ela
pode, por sua vez, oprimir. Até mesmo o autossentimento moral da classe média
alemd assenta apenas sobre a consciéncia de ser o representante universal
da mediocridade filistina de todas as outras classes. Por conseguinte, ndao
sdo apenas os reis alemaes que sobem ao trono mal-a-propos™; cada esfera
da sociedade civil sofre uma derrota antes de alcangar sua vitoria, cria suas
proprias barreiras antes de ter superado as barreiras que ante ela se erguem,
manifesta sua esséncia mesquinha antes que sua esséncia generosa tenha
conseguido se manifestar e, assim, a oportunidade de desempenhar um
papel importante desaparece antes mesmo de ter existido, de modo que
cada classe, tao logo inicia a luta contra a classe que lhe é superior, enreda-
se numa luta contra a classe inferior. Por isso, o principado entra em luta
contra a realeza, o burocrata contra o nobre, o burgués contra todos eles,
enquanto o proletario ja comeca a entrar em luta contra os burgueses. A
classe média dificilmente ousa conceber a ideia da emancipagao a partir
de seu préprio ponto de vista, e 0 desenvolvimento das condi¢des sociais,
assim como o progresso da teoria politica, ja declaram esse ponto de vista
como antiquado ou, no minimo, problematico.

Na Franga, basta que alguém queira ser alguma coisa para que queira
ser tudo. Na Alemanha, ninguém pode ser nada se nao renunciar a tudo.
Na Franga, a emancipagao parcial é a base da emancipagao universal.
Na Alemanha, a emancipagdo universal é conditio sine qua non de toda
emancipacgao parcial. Na Franga, é a realidade, na Alemanha, € a impossi-
bilidade da libertagao gradual que tem de engendrar a completa liberdade.
Na Franga, cada classe da nagao é um idealista politico e se considera, em
primeiro lugar, ndo como classe particular, mas como representante das
necessidades sociais. Assim, o papel de emancipador é sucessivamente as-
sumido, num movimento dramatico, pelas diferentes classes do povo fran-
cés, até alcancar, por fim, a classe que realiza a liberdade social ndo mais
sob o pressuposto de certas condi¢des externas ao homem e, no entanto,
criadas pela sociedade humana, mas organizando todas as condig¢des da
existéncia humana sob o pressuposto da liberdade social. Na Alemanha,

" “inoportunamente”. (N.T.)
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ao contrario, onde a vida pratica é tao desprovida de espirito quanto a
vida espiritual é desprovida de pratica, nenhuma classe da sociedade civil
tem a necessidade e a capacidade de realizar a emancipagao universal, até
que seja forcada a isso por sua situagao imediata, pela necessidade material
e por seus proprios grilhoes.

Onde se encontra, entdo, a possibilidade positiva de emancipacao alema?

Eis a nossa resposta: na formagao de uma classe com grilhoes radicais, de uma
classe da sociedade civil que nao seja uma classe da sociedade civil, de um esta-
mento que seja a dissolugao de todos os estamentos, de uma esfera que possua
um carater universal mediante seus sofrimentos universais e que nao reivindique
nenhum direito particular porque contra ela nao se comete uma injustica particular,
mas a injustica por exceléncia, que jando possa exigir um titulo histdrico, mas apenas
o titulo humano, que nao se encontre numa oposicao unilateral as consequéncias,
mas numa oposicao abrangente aos pressupostos do sistema politico alemao;
uma esfera, por fim, que nao pode se emancipar sem se emancipar de todas as
outras esferas da sociedade e, com isso, sem emancipar todas essas esferas —uma
esfera que é, numa palavra, a perda total da humanidade e que, portanto, s6 pode
ganhar a si mesma por um reganho total do homem. Tal dissolucao da sociedade,
como um estamento particular, € o proletariado.

O proletariado comega a se formar na Alemanha como resultado do emer-
gente movimento industrial, pois o que constitui o proletariado nao € a pobreza
naturalmente existente, mas a pobreza produzida artificialmente, ndo a massa
humana mecanicamente oprimida pelo peso da sociedade, mas a massa que
provém da dissoluc¢do aguda da sociedade e, acima de tudo, da dissolugao da
classe média, embora seja evidente que a pobreza natural e a servidao cristao-
-germanica também engrossaram as fileiras do proletariado.

Quando o proletariado anuncia a dissolucio da ordem mundial até entdo exis-
tente, ele apenas revela o mistério de sua propria existéncia, uma vez que ele é a
dissolugao fitica dessa ordem mundial. Quando o proletariado exige a negagio
da propriedade privada, ele apenas eleva a principio da sociedade o que a sociedade
elevara a principio do proletariado, aquilo que nele ja esta involuntariamente
incorporado como resultado negativo da sociedade. Assim, o proletario
possui em relagao ao mundo que esta a surgir o mesmo direito que o rei ale-
mdo possui em relagdo ao mundo ja existente, quando este chama o povo de
seu povo ou o cavalo de seu cavalo. Declarando o povo como sua propriedade
privada, o rei expressa, tdo somente, que o proprietario privado € rei.

Assim como a filosofia encontra suas armas materiais no proletariado, o
proletariado encontra na filosofia suas armas espirituais, e tao logo o relampa-
go do pensamento tenha penetrado profundamente nesse ingénuo solo do
povo, a emancipagao dos alemdes em homens se completara.

Facamos um resumo dos resultados:

A tUnica libertagao praticamente possivel da Alemanha é a libertagao do
ponto de vista da teoria que declara o homem como o ser supremo do homem.
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Na Alemanha, a emancipagao da Idade Média s6 é possivel se realizada simul-
taneamente com a emancipagao das superagoes parciais da Idade Média. Na
Alemanha, nenhum tipo de servidao é destruido sem que se destrua todo tipo
de servidao. A profunda Alemanha nao pode revolucionar sem revolucionar
desde os fundamentos. A emancipagdo do alemio é a emancipagdo do homem. A
cabega dessa emancipacao € a filosofia, o proletariado é seu coracao. A filosofia
nao pode se efetivar sem a suprassungao [Aufhebung] do proletariado, o pro-
letariado ndo pode se suprassumir sem a efetivacao da filosofia.

Quando estiverem realizadas todas as condic¢bes internas, o dia da ressur-
rei¢do alemd sera anunciado pelo canto do galo gaulés.
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